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موقع الجامعة الإسلاميّة نت قنفف 
بريد الإنترنت 10001015 


جنيع حقوق الطبع محفوظة مجلة الجامعة الإسلاميّة 


قواعد نشر البحوث العلميّة في يجلّة الجامعة 
أ - أن تكون جديدة؛ لم يسبق نشرها . 
ب- أن تكون خاصة باججلة . 
ج- أن تكون أصيلة؛ من حيث الحدّة والابتكار والإضافة للمعرفة. 
د - أن تراعى فيها قواعد البحث العلميَ الأصيل » ومنهجيته. 
ه- أن لا تكون أجزاء من بحوث مستفيضة:, قد م نشرها للباحثء؛ ولا أجزاء من رسالته 
العلميّة في ( الدكتوراه) أو (الماجستير) . 
و - أن لا يزيد عدد صفحاهًا عن مائة للإصدار الواحدء ولا يقل عن عشر صفحاتء 
وهيئة تحرير امجلّة الاستشاء عند الضّرورة . 
تُصدْرَ ببذة مختصرة - لا تزيد عن نصف صفحة - للتّعريف ها . 
ح- أن يرافقها نبذة مختصرة عن صاحبها ؛ تبيّن عمله. وعنوانه» وأهم أعماله العلمية. 
ط- أن يُقَدَم صاحبها مس نسخ منها . 
ي- أن تُقدّم مطبوعة وفق المواصفات الفئّيّة التالية: 
١‏ - البرنامج وورد 71 أو ما بمائله . 
>" - نوع الحرف ع1لطق4 [1::20116552' 


ز-أن 


#- نوع حرف الآية القرآيّة [دوأع6م5 طعلود1! عم جؤمءع0 

*- مقاس الصّفحة الكلّي : 11اسم > ٠‏ اسم ( بالرّقم ) 

ه- حرف المن: ١١‏ أسود . 

5- حرف الحامش : 4 ١‏ أبيض. 

/ا- رأس الصفحة : ١7‏ أسود . 

- العنوان الرئيسي : ٠١‏ أسود. 

4- العنوان الجاتبي : ١‏ أسود. 

.206© الأقراص تكون من التوعيّة الجيّدة» ويكون حفظ الملفات علئ نظام‎ -٠٠ 
ك - أن يُقَدَم البحث - في صورته النهائيّة - في ثلاث نسخ؛ منها نسختان على قرصين‎ 

مستقلّين » ونسخة علئ ورق . 
ل- لا تلتزم امجلّة بإعادة البحوث لأصحابها ؛ نشرت أم لم تدشر . 


عنوان المراسلات : تكون المراسلات باسم رئيس التحرير: 
(ص ب ١٠١‏ المدينة المنوّرة هاتف وفاكس 882171511 
البريد الإلكتروي 10)©11.6011.58 ) 


الموادّ المنشورة في امجلّة تعبّر عن آراء أصحابما 


مُحْتَوَيَات العدّد 


الْموضوع العتفحة 
» قصّة الْمَائدة في الْقرْآن الْكَريم (حقائق ق وَقُوَائدُ) : 

للذكثور عمّاد : بن زهير حَافظ ا م 117 
© الْوَسَطٌ وَمَظَاهِرٌ الوَسَطيّةَ في الْقَرّآن لْكَرِم 

للكثو الْحَسَّْ بن حَلّوِي اللوكلي ا 


« مُنتَقَى من حَديث هشام بْنِ عَمّارٍ الدّمَشقي عَن سعيد أن 
مقي ” يَحْبَى اللّخخم لا (درَاسَة و مج 4 فبق) : 
للشكثور مل أن نديد لق ا م 11 


ه أَئرُ منْهَحٍ الإقام أَحْمَدَ في الاجتهاد وَالْفْيا في اخلاف 


الروايّة عَنْهُ : 
للذُكُور قايز بن أَحْمَدَ حايس ا 


« مَرْحَلَّةَ التيْحُوحَة خة عد الإمَام ابْنِ الْجَوْزِيّ (َحُدُودُهَا 
وَمَظاهِرُهَا الج لَحِْميةٌ وَالْمَقلية : 


للذّكُور صّالح علي أبُو راد 0 0 
© تحقيق شرح التَعْريف بصَروري التُصريف لابن إنَازْ (قراءة 


قدية : تمنحيحيّة) : 
للشكثور مُحَمَّد ب بن عَبْد الْحَيّ عَمّار ا 


ل التَجرِيد (بَلاغَُهُ عَنهُ وَأَسَاليبة في الْقَرّآن المجيد) : 


للدكُور عَامر بْن عَبّد الله يني و ا 1/1 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة 


إِغعْدادُ : 
د. عِماد بن هبر حافِظ 
ديز وير .6م ٠.‏ 
الأستاذ في كليّة القرآن الْكريم في الْجَامعة 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
المقدمة 


الحمد لله خالق الكون والبريّات» ومؤيّد أنبيائه ورسله بالآيات المعجزات» 
والصلاة والسلام على من بعثه سبحانه بأعظم البينات» آيات وسورء أحكام 
وحكم؛ قصص وعير.. وبعد: 

فكلّما شارفت على الانتهاء من تلاوة سورة المائدة تملكني العَجَبْ مع 
استفهام ثما قصّه الحقّ - عر وجل- عن طلب الحواريين عيسى- عليه السلام 
- إنزال هائدة من السماء؛ حيث كانت أغرب وأعجب ها ذكر في هذه 
السورة وخاتمتها.. سؤال مائدة تنزل هن السماء! أمر عجيب وغريب كيف 
جاء على بال أولئك المؤمنين من قوم عيسى عليه السلام حوارييه وخلصائه؟! 
وكيف يسألونه ذلك وهم أصدق قومه وأخلصهم إيماناً واتباعا؟! هذا مع 
أسلوب في الحوار وطريقة في الكلام تثير عددا من التساؤلات» فيقف القارئ 
أمام هذا الحوار متسائلاً مستوضحا عن جمله وعباراته وطريقته وأفكاره.. سؤال 
وجواب بين الطرفين يستوضح كل منهما الآخر.. ومن بعد الإيضاح والبيان 
تأي الإجابة - بعد الابتهال - من رب الأرباب مع قديد ووعيد من الكفر بعد 
الإيمان.. ومن ثم يقف النصّ القرآ الكريم عن إكمال القصة وإتمامها!! 
فيقف القارئ هرة أخرى تلو هرات متسائلاً مستوضحا متعجبا عن سبب عدم 
الإكمال.. 

ما الهدف وما المسوغات.. تعجّب إثر تعجّب واستغراب بعده استغراب 
.. فوددت بعدٌ أن أبحث عمًا يزيل هذه التساؤلات المتعددة وتلكم الاستغرابات 
المتكرّرة؛ فاستعنت بالله على خوض غمار هذه القصة القرآنية؛ وطالعت مطالعة. 
المتفخّص الذي يريد أن يصل إلى مبتغاه.. طالعت كلام المفسرين من قدرم 


ا - 


قصّة الْمَائدَة في الْقَرآن الْكريم (حَقَائقَ وَقَوَائدُ - د. عمَادُ بْنُ زُهَيْر حَافظ 
وحديث حتى وجدت - بتوفيق الله وتيسيره - ما يحقق ها أردت ويوصلني للا 
ابتغيت؛ ورأيت أن أممّي هذا البحث: قصة المائدة في القرآن الكريم -حقائق 
وفوائد- ثم قسّمته إلى تمهيد وفصلين وخاتمة. أمَا التمهيد فضمَنته مبحثين: 
المبحث الأول: مناسبة قصة المائدة في هموضعها من السورة. والمبحث الثابي: 
حقيقة الحواريين. وأما الفصل الأول فجعلته بعنوان: " حوار الحواريين مع 
عيسى عليه السلام في طلب المائدة" واشتمل على ثلاثة مباحث. المبحث الأول: 
طلب الخحواريين إنزال المائدة من عيسى عليه السلام. والمبحث الثابي: إجابة 
عيسى عليه السلام للحواريين. والمبحث الثالث: رد الحواريين على عيسى عليه 
السلام. والفصل الثان جعلته بعنوان: " دعاء عيسى عليه السلام وإجابة الله 
تعالى له". واشتمل على مبحثين, المبحث الأول: دعاء عيسى عليه السلام ربّه 
تعالى. والمبحث الثائي: إجابة الله تعالى دعاء عيسى عليه السلام وأمّا الخاتمة 
فضِمنتها أهم النتائج والمقترحات. 
هذا ولقد كان منهجي في البحث مبنيا على عدة أمور أهمها ما يلي: 
- الاعتماد على النص القرآن الكريم في هذه القصّة, وما يؤدي إليه من فهم 
صحيح لها ولأشخاصهاء مع الاستعانة بكلام المفسرين الذين التزموا بما 
تؤدي إليه آيات القصة مراعين حقيقة الأشخاص التي دارت بينهم. ومن ثم 
الإعراض عن أقوال بعض المفسرين التي أرى ألها مرجوحة ولم تراع الحقائق 
التي أخبر عنها القرآن الكريم في آيات أخرى. مع الردٌ والنقد لبعض تلك 
الأقوال التي أرى أنه من الهم الردّ عليها ونقدها. 
- الإعراض عن الإسرائيليات مع كثرقا فيما يتصل بتفاصيل هذه القصة. 
وذلك احتفاظاً بقوة البحث العلمية وتركا لما يضعفه ثما ليس له من سند 
صحيح مثبت. هذا مع ما تثيره تلك الإسرائيليات من مخالفة للحقائق» 
500 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
أضف إلى ذلك أن فيما ذكره القرآن الكريم غنى عنه وكفاية لما يريده من 
إظهار حقيقة أو درس أو عبرة ولله الحمد. 
. العناية بذكر القراءات المتواترة مع توجيههاء وخصوصاً فيما يكون له أثر في 
بيان الآية أو إزالة إشكال في فهمها. 
- العناية بذكر اللطائف حول آيات القصة والتي أرى من المناسب ذكرها لما 
فيها من زيادة إيضاح أو تأكيد لمعنى أو كشف لسر بلاغي أو لغوي يبين 
جمال النص القرآب الكريم. 
- الاهتمام بذكر بعض الفوائد المناسبة والاستنباطات الملائمة والدلاللات 
الهادفة والتي من شأنها إبراز ما ترمي إليه هذه القصة القرآنية. 
وأخيرا أسأل المولى سبحانه أن أوفق لبيان قصة المائدة - على ما جاءت 
به آياهًا- وذكر ها يفيد منها؛ عسى أن أضع لبئة حسنة في بيان القصص 
القرآئ وفوائده» وأرجو منه -عرّ وجل- أن يتقبّل بحثي هذا في ميزان حسنان 
يوم ألقاه وأن يغفر لي ما كان فيه من خطأ أو نسيان. آمين. 
وصلَى الله وسلّم وبارك على نبينا وسيدنا محمد وعلى آله وأصحابه 
أجمعين ومن اهتدى إهديه واستنّ بسنّته إلى يوم الدين. 
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- ؤ١ها‎ 


قصّة الْمَائدَة في الْقَرآن الْكَريم (حَقائقٌ ووالم د. عمادٌ بن زُهَيّر حَافظ 


التمهيد 
المبحث الأوّل: مناسبة قصة المائدة('2 في موضعها من السورة 


يجدر بي قبل الشروع في بيان قصة الائدة أن أبيّن مناسبة ورودها في 
موضعها من السورة؛ لا في ذلك من زيادة تجلية المراد منها وتمهيداً لكشف 
أسرارها وفوائدها. . هذا وقد ناسب مجيء هذه القصة - ههنا- بين الامتنان من 
الله تعالى بنعمه على عيسى -عليه السلام - وبين الاعتراض بذكرها تلفعاً إلى 
نبينا محمد يَ والمؤمنين من أصحابه -رضي الله عنهم- وبين التخلّص إلى ذكر 
هذه القصة لمناسبة حكاية ما دار بين عيسى عليه السلام وبين الحواريين في قوله 
تعالى (إوإذ وبحت إل الحواريين أن أمنوا بي ويرسولي قالوا آمنا وأشهدٌ بأنا مسلمون7". 


)١(‏ المقصود من المائدة ههنا هر الطعام نفسه. وقد ذهب أهل اللغة وتبعهم أهل التفسير في 
معن المائدة إلى قولين» فالأكثر على أن المائدة هي الوا الموضوع عليه طعام, أي أن 
المائدة اسم مركب يدل على طعام وما يوضع عليه وهي فاعلة من ماد بيد إذا تحرّكء 
فكأئها تميد يما عليها أي تتحرّك» وقيل لأنّها ميد كما صاحبها أي أعطيها وتفضل عليه بما. 
والقول الثاني على أن المائدة الطعام نفسه وإن لم يكن هناك خوان, وإلى هذا ذهب ابسن 
منظور في لسان العرب. ومن قال بالأوّل قال: إنْما أطلق على المائدة طعاماً تَموّزاً لأنه 
يؤكل على المائدة» وجوّز البعض إطلاق المائدة على الخوان بحرّداً عن الطعام باعتبار ته 
وضع أو سيوضع. (انظر: لسان العرب */١١4؛‏ النكت والعيون للماوردي ١/49؛؛‏ 
تفسير ابن حزي ص١7١!‏ تفسير ابن كثير 50/5 ١؟‏ التفسير الكبير للفخر الرازي 
تفسير القرطي 757/5؛ حاشية الصاوي على الجلالين 4/١‏ "هام 
تفسير الآلوسي 54/7؛ محاسن التأويل للقاسممي 470-470/5» التحرير والتنوير لابسن 
عاشور 5/9 .١٠١‏ 


(؟) سورة المائدة: الآية .)١11(‏ 


لاع ؤو - 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


وذلك لما تمثله هذه القصة من كشف حالهم معه - عليه السلام - وما تنطوي 
عليه من العبر والفوائد. 
ما في مناسبة الامتنان منه - عرّ وجل- على عبده ونبيه عيسى عليه 

السلام فلما أجاب سبحانه دعاءه بإنزال المائدة» وذلك تبعاً لقوله تعالى قبلها 
«(إإذ قال الله ميسن ابن مريمأذْكرْنعمت عليك وعلى والدتك.. 4 الآية"". فإئه تعالى عدّد 
من نعمه عليه في هذه الآية الكريمة ما أجراه على يديه من المعجزات وخوارق 
العادات» م ذكره أيضاً بما كان من نعمته عليه في إيمان الحواريين» وتبع ذلك 
تذكيره ههنا بنعمة استجابته لدعائه بإنزال المائدة آية باهرة وحجة قاطعة”". 

وأمَا بالتظر إلى شأن نبينا محمد يِل وصحابته - رضوان الله عليهم- فهي 
في محل اعتراض أثناء وصف حال قول الله تعالى لعيسى - عليه السلام - يوم 
القيامة متضِمنا إخبار الرسول ي'هُ وصحبه - رضي الله عنهم - بنازلة الخواريين 
في أمر المائدة؛ إذ هي مثال نافع لكل أمّة مع نبيّها تقتدي بمحاسنه وتزدجر عمًا 
ينفر منه من طلب الآيات ونحوو0”. ' 

وأما آخر أوجه المناسبة فهو ما ذكره ابن عاشور بقوله: " ويجوز أن 
تكو جمملة ؤإذ قال الحواريون مشر يسئ ابن مريم هل مستطع ويك أن درل علين مائدة من 
السماء.. * ابتدائية بتقدير (اذكر) فيكون الكلام تخلصا إلى ذكر قصة المائدة 
لمناسبة حكاية ما دار بين عيسى عليه السلام وبين الحواريين في قوله تعالى: «إوإذ 


.)١١١( سورة المائدة: الآية‎ )١( 

(1) انظر: تفسير ابن كثير 4١7/7‏ تفسير أبي السعود 4417/7 البحر المحيط لأبي حيان 
اه 

(؟) انظر: تفسير أبي حيان 517/4؛ تفسير الثعالبي 00/١‏ 5؛ نظم الدرر للبقاعي ؟555/7. 


قصّة الْمَائدَة في الْقُرآن الْكريم (حَقَائقَ وَقَوَائدُ) - د. عمَّادُ بْنُ زُهَيْر حَافظ 

#وما يور جه آصه 9 جد ١١‏ 
اوحيت إلى الحواربين أن امنوا بي وبرسولي. . 4" الآية 2"0. 

وأقول: لا ريب أن في تعدّد أوجه المناسبة دلالة على إعجاز القرآن 
الكريم؛ حيث يستوعب النص القرآ مدارات الكلام بما يناسب أحوال 
وشؤون المزل عليهم وغيرهم من ينتفع منه بطريقة مباشرة وغير هباشرة, 
وهذا سرّ من أسرار ترتيب آيات القرآن الكريم يوفق الله تعالى له من يجتهد في 
كشفه والبحث عنه دون تكلف ولا تأويل. والله أعلم بمراذه. 


3 3 


-ممؤ -- 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
المبحث الثابئ: حقيقة الحواريين. 


يلزمني في هذا التمهيد أن أبن حقيقة الحواريين» وذلك إزالةَ لإشكال 
سيرد في بيان هذه القصّة في شأن إيمان الحواريين أذكره في حينه. هذا وقد بين 
القرآن الكريم حقيقتهم من سَبّقهم في الإيعان بالله تعالى وبرسوله عيسى عليه 
السلام وعدم تردّدهم في تصديقه والإيمان بما جاء به وأنهم أخلصوا له في 
نصرته ونصرة دينهء ولازموه حق اللملازمة حتى أظهرالله أمره ودينه وأعلى 
كلمته وشرعه. ودل على هذا في سور آل عمران والمائدة والصف؛ ففي سورة 
آل عمران قوله تعالى: لإفلًا أُحمّعيسئْ متهم الكمْرَالمَنَ أنصاريي إل الله قال الحواريون 
نحن أنصار الله آمناً بالله وأشهد بأنا مسلمون. رينا آمًا بما أنزلت واتبّعنا الرسول فاكثينا مع 
الشّاهدين» 0 
فتبيّن هاتان الآيتان أن عيسى عليه السلام لا أرى قومه الآيات الموعود 
يما ودعاهم إلى التصديق به وطاعته كفرواء فلمًا تبيّن له كفرهم دعا في ملا بني 
إسرائيل إلى من ينصره في إعلان الدين والدعوة إليه فكان أن بادرت مجموعة 
بالاستجابة ولقَبهم الله بالحواريين7”: وألهمهم وألقى في قلويهم الإيمان ونصرة 
)١(‏ سورة آل عمران: الآيتان (57ه-5ه). 
(؟)الحواريون لقب على أنصار عيسى عليه السلام. وف أصل اشتقاق هذا اللقب في اللغة عدة 
أقوال أظهرها ما حكاه الرّحَاجٍ بأنْ أصل التحوير في اللغة من حار يحور وهو الرحوع؛ 
والحواريُون من رُوحع في اختياره مرة بعد مرة فوحد نقياً من العيرب» فالحواريون هم 
الذين أخلصوا ونقوا من كل عيب. وقيل: أصل التحوير التبييض» وإنّما توا كذلك 
لأنهم كانوا يغسلون الثياب أي يحرّرونها وهو التبييض. وقيل: شبهوا ببياض ثياههم لما 
هم عليه من نقاء سرائرهم وهو يلتقي مع القول الأوّل في مععئ النقاء. (انظسر: لسان 


- 1984 


قصّة الْمَائدَة في الْقُرآن الْكَريم (حَقَائقٌ وَقَوَائدُ) د بن زُعَيْر حَافظ 

دينه ورسوله. وبمثله ما أخبر الله عنه في سورة المائدة «وإذ أَوحيْتٌ إلى المواريين أن 
أمنوا بي ويرسولي قالوا آميا وأشهد بأتنا مسلمون» ”©. وهو ما عبّرت عنه آية سورة 
الصف في قوله تعالى: «ا ها الذي نأمنواكونوا أنصاراللهكنا قال عيسئ اين مريم للحواريين 
ص أنصاري إلى الله . قال الحوارئون نحن أنصار الله فامت طّائفة ين بي إسرائيل وكدرت طائفة 
فأيدنا الذين آمنوا علول عدوهم فأصبحوا ظاهرم 6 :3 

وبما تقدم من بيان القرآن الكريم يضح جلياً أن الحواريين هم السابقون 
من المؤمنين بعيسى عليه السلام وبرسالته» وهم أخلص قومه بالله ورسوله 
وبالنصرة والدعوة لدينه. ولذلك كانوا مثالاً يضربه الله تعالى للمؤمنين في كل 
زمان في ثباتهم على الإيمان ونصرتهم لدينه وقيامهم بواجب الدعوة إلى الله 
تعالى'". فهذه حقيقتهم التي بيّنها القرآن وأحببت ذكرها في هذا التمهيد 
لأثميتها لما بعدها من فقرات البحث.. 


3 2 


ت العرب لابن منظور 170/4؛ النكت والعيون للماوردي 07/١‏ 5). 

.)١11( سورة المائدة: الآية‎ )١( 

(؟) سورة الصف: الآية (4 .)١‏ 

(1) انظر: تفسير الماوردي 45.7/١‏ تفسير القرطبي 5584/5؛ تفسير المنار محمد رشيد رضا 
77 8؛! التحرير والتنوير لابن عاشور «/8 55-178 7, 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
الفصل الأول: 


حوار الحواريين مع عيسى عليه السلام في طلب المائدة 


تقديم: 


في هذا الفصل أتحدّث عن حوار الحواريين مع عينسى -عليه السلام- 
حين طلبوا منه سوال الله تعالى إنزال مائدة من السماءء وهو ما جاء في قوله 
عرّ وجل: لإإذ قال الحواريون سيسىئ ابن مريم هل مستطيع ربك نيل علينا مائدة من السّعاء 
قال ُو لله ن كلتم مؤمدين . قالوا نريد أن نأكل منها ومن قلوبنا وتعلم أن قد صَد قتا وكون 
عليها من الشّاهدن» *'"؛ وسأبيّن هذا الحوار في ثلاثة مباحث على ما يلي: ' 

المبحث الأول: 


طلب الخحواريين إنزال المائدة من عيسى عليه السلام 


3-1 


يجيء طلب الخواريين للمائدة من عيسى - عليه السلام - بصيغة 
الاستفهام والسؤال عن استطاعة الله تعالى في إنزالها من السماءء وذلك قوهم: 
هل مستطيع ريلك أنتدزّل علينا مائدةمن السّماء#؟ هذا وظاهر السؤال في طلبهم قد 
يثير إشكالاً بالنسبة إلى إيمان الحواريين؛ وقد قيل: إن سؤالهم عيسى -عليه 
السلام - عن استطاعة الله تعالى هو شلك في قدرته سبحانه؛ والشلكُ في ذلك 
كفر؛ فكيف يصدر منهم ذلك؟! كما أنه قد ذهب البعض إلى أن هذا السؤال 
كان قبل إيمانهم. قال الخازن: " وقال بعضهم هو على ظاهره. قال غلط 


.)١١7-11١5؟( سورة المائدة: الآيتان‎ )١( 


#1 ل 


قصّة الْمَائدَة في الْقَرْآن الْكريم (حَقَائقٌ وَقْوَائدُ) - د. عمَادٌ بْن زُهَيْر حَافظ 
القوم وقالوا ذلك قبل استحكام الإيان والمعرفة في قلويمم؛ وكانوا بشرأء فقالوا 
هذه المقالة, فرد عليهم غلطهم بقوله «إقال انوا اللهإ نككتم مؤمنين» يعني اتقوا الله 
أن تشكّوا في قدرته"20. 
وهذا الإشكال يمكن الردٌ عليه من عدّة وجوهء وأقول ابتداء أن 
الحواريين -كما بيّنت في التمهيد- هم خلص المؤمنين وسابقوهم إلى الإيمان بما 
دلت عليه الآيات القرآنية» وقد ماهم الله تعالى حواريين حين ذكرهم وهو 
وصف ثناء يدل على إمانفهم وينفي أن يكونوا على غيره بلا ريب» وليس من 
المعقول أن يجهلوا قدرة الله تعالى واستطاعته على كل شيء؛ فالأنبياء جاءوا 
بمعرفة الله تعالى وما يجب له وما يجوز وما يستحيل عليه وأن يبلّغوا مهم بذلك؛ 
فكيف بخلّص المؤمنين هؤلاء وسابقيهم؟! ثم إِنّ الله - تبارك و تعالى - قد ذكر 
قبل الحديث عن قصة المائدة هذه إيعانهم في قوله: «إوإذ أوحيتٌ إل المواريين أن 
أمنوا بي وبرسولي قالوا آمنًا وأكهد أننا مسلمون)”"2, 
وهذا يدل -أيضا- على أنهم كانوا مؤمنين حال طلبهم المائدة. وكذلك 
فإنَ قول عيسى عليه السلام هم لما سألوا إنسزال المائدة إقال اتا اللهإنكتم 
مؤمنين» فيه تقرير لإيعانهم. كما أنّه يؤيّد ذلك قول الحق سبحانه حين 
استجابته لدعاء عيسى-عليه السلام- بإنزال المائدة: "(فمن بكفربعة مدكم» 
فدل هذا على أنهم كانوا على الإمان. ثم إِنْ الله -عرّوجل- قد أمر المؤمنين 
بالتشبّه يهم والاقتداء بسنّتهم في قوله: «إيا أها الذي نمنواكونا أنصاراللهكما قال عيسئ 
)١(‏ تفسير الخازن: 3/7١٠١-١١1ء‏ وانظر: تفسير أبي السعود 491/7 تفسير ابن حزي ص 


تفسير التعالبي 40٠٠/١‏ فتح القدير للشوكاني ؟/91. 
(؟) سورة المائدة: الآية .)١١١(‏ 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


لقية0" , 


ابن مريم للحوارب يمن أنصاري إلى الله. الا 

وهكذا فهذه الدلالات كافية في إثبات إيافهم حال طلبهم 57 

وعلى ها سبق ذكره كان لابد من حمل سؤاهم هذا بما يتناسب مع 

صدق إبانهم وإخلاصهم لله تعالم» وفي ذلك سطر العلماء عدّة وجوه مناسبة: 

أحدها: أن هذا السؤال سؤال عن الفعل لا عن القدرة عليه؛ فعبّر عنه 
بلازمه» فالمسؤول عنها هي استطاعة المطاوعة أي الإجابة لقولهم وفعل ما طلبوه 
لا استطاعة القدرة» ولذلك ذهب بعض المفسرين إلى أن (يستطيع) بمعنى (يطيع) 
كيستجيب بعنى يجيب؛ ذلك ألهم موقنون بقدرة الله تعالى على كل شيءء 
وإلهم إنما طلبوا ذلك رغبة منهم في الحصول على مزيد الطمأنينة واليقين ولا 
حرج في هذه الرغية؛ وإِنّه كما حصل من الخليل إبراهيم -عليه السلام- إذ 
قال (إر ب أرني كيف عي اموت قال أو تون قال بلئ ولك لطم تي . .© الآية0”", وقد 
كان عليه السلام- عالما بقدرة الله تعالى علم خبر ونظر؛ ولكن أراد المعاينة 
التي لا يداخلها ريب ولا شبهة؛ لأن علم النظر والخبر قد تدخله الشبهات 
والاعتراضات وعلم العاينة لا يدخله شيء من ذلك. ومن أجل هذا قال 
الحواريون كما قال إبراهيم عليه السلام: «وتطمن قلوبناج 0. 


.)١4( سورة الصف: الآية‎ )١( 

.17١ص انظر: تفسير القرطي 8760/5؛ تفسر الآلرسي 408/7 تفسير ابن حزي‎ )١( 

() سورة البقرة: الآية .)55٠(‏ : 

(4) انظر: تفسير الطبري 484-4177 تفسير البغري 4/8/7 تفسير الثعالبي 0٠0/١‏ 5؟ تفسير 
القرطبي 855/5؟؛ تفسير أبي حيان 57/4؛ تفسير أبي السعورد 4947/8 فستح ال رحمن 
بكشف ما يلتبس من القرآن لأبي يجى زكريا الأنصاري ص67 ١؛‏ تفسير المهايمي 
١١‏ ؟؛ محاسن التأويل للقاسمي 4475/5 فتح القدير للشوكاني 4941/١‏ تفسير المنسار 


دك وا 


قصّة الْمَائدَة في الْقُرآن الْكريم (حَقَائقٌ وَقْوَائكُم - د. عمد بْنُ زُهَيْر حَافظ 

ثانيها: أن السؤال -ههنا- عن الاستطاعة على ما تقتضيه الحكمة الإلهية 
والإرادة الربّانية لا على ما تقتضيه القدرة؛ فإِنْ أفعاله -تعالى- مبنية على 
حكمته وإرادته؛ وما كان منافيا للحكمة لايقع قطعاً وإن كان بمكن(". 

النها: أن سؤاهم يمذه الصورة يرجع إلى التهييج والإلهاب بسبب طلب 
الاجتهاد في الدعاء لتحصيل الإجابة من الله تعالى(". 

رابعها: أن قوهم هذا هو من باب التلطّف والتأدّب في السؤال؛ كما 
يقول الإنسان لمن هو أعلى منه وأجل قدراً: هل تقدر أن تذهب معي إلى كذا؟ 
وهو يعلم أله قادرء ولكته يريد يمذا الكلام ال ل ا 
يريد المشقة على المسؤول””. 

خامسها: وهذا الوجه الأخير مستند على قراءة الكسائي إذ قرأ: طإهل 
تسنطيم ربّك4 بتاء الخطاب في (يستطيع) وبنصب (ريّك)؛ ذلك أن المراد على 
حذف المضاف وهو السؤال؛ أي هل تستطيع يا عيسى سوال ريّك أي أن 
تسأل ريّك. فخذف السؤال وألقي إعرابه على ما بعده فنصبه كما قال تعالى: 
#واسألالقرية4 ”'», أي أهل القرية””. فعلى هذه القراءة ينتفي الإشكال الوارد» 
المحمد رشيد رضا 551-1560/9؛ تفسير النسفي ١/٠."؟‏ التحرير والتنوير لابن عاشور 

.٠١ [17‏ 
)١(‏ انظر: تفسير أبي حيان 407/4 تفسير أبي السعود 4417/8 تفسير المنار ١/9‏ 486 التفسسير 
الواضح -حجازي .755/١‏ 

(1) انظر: نظم الدرر للبقاعي ؟/5170. 
(*) انظر: نظم الدرر للبقاعي 0170/7؛ تفسير السعدي 851/7؛ التحرير والتنوير/ا/8١٠.‏ 
(4) سورة يوسف: آية ؟8. 
(5) انظر: النشر ف القراءات العشر لابن الحزري 57/7 5؛ الحجة للقراء السبعة للفارسي عت 


اعم - 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١84٠‏ 


بل إن فيها معنى التعظيم لله تعالى من حيث إِنْ الحواريين يستفهمون عيسى - 
عليه السلام- عن استطاعته سؤال الله تعالى إنزال المائدة» ولم يستفهموه عن 
استطاعة الله سعرٌ وجل- لأهم موقنون باستطاعته بلاشك(). ويهذا تكون هذه 
القراءة المتواترة مؤيّدة في معناها لما ذكر من الوجوه السابقة في أن الحواريين لم 
يكونوا في شلك من قدرة الله تعالم» بل كانوا مؤمنين به حقّ الإيمان. ولله الحمد 
والملة. 

»فوائد ولطائف: 

الأولى: إن في ذكر قصة المائدة يمذه السورة الكريمة التي افنححت بإحلال 
الماكل واختتمت يما أعظم تناسبء وفي هذا كله إشارة إلى تذكبر هذه الأمّة 
المْحمّدية بما أنعم الله تعالى عليها من إعطاء نبيها يخ من المعجزات التي أعظمها 
هذا القرآن الكريم, وما منّ عليها - كذلك - به من حسن الاتباع والطاعة 
كما أن في هذا أيضاً إشارة إلى تحذيرها من كفران هذه العم المتعدّدة التي لا 
حد ها ولا إحصاء. 

الثانية: إن في مناداة الحواريين لعيسى عليه السلام باسمه العلم دون قوهم 
له يا رسول الله أو يا نبي الله إشارة إلى فضل نبينا محمد يل عليه؛ إذ إنه قد فى 
الله عرّ وجل المؤمنين أن ينادوه صلى الله عليه وسلم باسمه إذ قال سبحانه: 
(لاتجعلوا 5عاء الول بينكمكدعاء يعضكم بعضا» (", وذلك بأن ينادوه بيا رسول 


حه م/ا؟؛ حجة القراءات لابن زنحلة ص 4١‏ ؟؟ تفسير الطبري 484/1 تفسير ابن كسثير 
1. 

(1) انظر: الكشف عن وجوه القراءات السبع لمكي بن أبي طالب .4751/١‏ 

(؟) سورة النور: الآية (57). وانظر: تفسير البغري 805/7. 


ه”# - 


قصة الْمَائدّة في القرّآن الْكرم (حَقَائقٌ وَقْوَائدُ) - د. عمَادٌ بْنُ زُهَيْر حَافظ 

الله أو يا نبي الله أو بكنيته يا أبا القاسم تعظيماً له وتوقيراء وحيث إن الحواريين 
وهم خلص المؤمنين نادوا عيسى - عليه السلام- باسمه فدل ذلك على ما 
ذكرت. والله أعلم. 

ومن جهة أخرى ذكر بعض المفسرين أن مناداة الحواريين لعيسى عليه 
السلام بعيسى بن مريم أي باسمه ونسبوه إلى أمّه؛ لثلا يتوهّم أنهم اعتقدوا إليته 
أو ولديّته حتى يستقل بإنزال المائدة2'0. وهذا الذي ذكروه ملحظ لطيف؛ إذ 
فيه بيان لاعتقادهم الاعتقاد الحقّ وألهم معظمون لأمر التوحيد حقّ التعظيم. 

الثالفة: إن في سبب سؤال الحواريين أن تكون المائدة منرّلة من السماء 

رغبة منهم أن تكون هذه المائدة خارقة للعادة ليست من صنع الآدميين في العالم 
الأرضي فتعيّن بذلك أن تكون من العلم العلوي””". 

ويبمذه الفوائد واللطائف يتم الحديث عن هذا المبحث؛ ولله الحمد 
والملة. 
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)١(‏ انظر: تفسير ابن حزي ص 4١74‏ تفسير محاسن التأويل للقاسمي 47/5 تفسير المهايمي 
.8.١‏ 


.١٠١5/190 انظر: نظم الدرر للبقاعي 570/7؛ التحرير والتنوير لابن عاشور‎ )١( 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١85٠‏ 


المبحث الثاي: إجابة عيسى عليه السلام للحواريين 

ولا سأل الحواريون عيسى -عليه السلام- إنزال مائدة من السماء 
أجابهم بالأمر بتقوى الله - عرّوجل- وامحافظة على إيمانهم «إقال انا لله إنككتم 
مؤمنين»2 وذلك استعظاماً منه لما سألوه. ومن أجل هذا جاء في خطابه لهم 
ب(إن) المفيدة للشلكّ في إعانهم حت يُعلمهم خشيته عليهم بأن يكون سؤالهم 
هذا عن شك في صدقه إذ مألوة مععزة من اليقاء يغلتو إلا عندقه بعد أن 

آمنوا به وجاءهم من المعجزات ما فيه غنى عنها. وهو كقول الله تعالى لإبراهيم 
عليه السلام حين سأله: (ربأرن يكيف حي الوت» فقال له: «إأوم تومن ”", أي 
لم تكن غنياً عن طلب الدليل امحسوس؟! كما أن توجيهه هم بلزوم التقوى - 
استعظاما لما قالوا - يحمل أيضا شعورا بشفقته عليهم أن تصيبهم فتنة في دينهم؛ 
إن المؤمن يحمله ما معه من الإبمان على ملازمة التقوى والانقياد لأمر الله وعدم 
طلب آية معجزة مقترحة لايدري ما يكون بعدها من قدر الله وقضائه بخلقه 
وعباده. ثم إن في ذلك التوجيه حا لهم بأن لايشغلوا بالأسئلة والاقتراحات 
عمًا هو أولى هن مقتضيات الإبمان بالله وتقواه من القيام بالطاعات واجتناب 
المنهيات: وفي هذا بلا شلك تربية لهم على الارتقاء بأفكارهم والسموّ يما عما 
يخدشها ويؤثر في صحتّها. فهذه الأمور ونحوها هي ما دلت عليه إجابة عيسى - 
عليه السلام - للحواريين في قوله اتقو له نكلتم مؤمنين» بشأن طلبهم إنزال 

المائدة, م هن نا ايم “. والله أعلم. 

)١(‏ سورة البقرة: الآية (55؟). 

(؟) انظر: تفسير الطبري 484/7 النكت والعيون للماوردي ١/0٠.5؛‏ تفسير البحر المحيط 
لأبي حيان 4/4 ه؛ تفسير ابن كثير 4١70/7‏ تفسير القرطبي 555/5؛ تفسير النسفي - 
5 
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© فائدتان: 

الأولى: إن عيسى - عليه السلام - قدم مثالاً رائعاً في حرص الأنبياء 
والرسل على رفقائسهم وأصحايمم المؤمنين؛ فكان أنوذجا حيّا في الشفقة 
والخشية عليهم أن يكونوا في موارد ضعف الإبان وبُعد التصديق فيحل بم 
عقابٌ من الله ومؤاخذة في الدنيا والآخرة. هذا ما يلمسه المتأمّل في إجابعه - 
عليه السلام- للحواريين: «قال اتا اللهإنكتم مؤبنين»؛ لما خشي أن طلبهم 
لإنزال مائدة من السماء ناتج عن ضعف في الإبمان أوشلكُ في التصديقء 
فدعاهم إلى تقوى الله تعالى وحثهم على الالتزام يما مخاطباً لهم بالإبمان الذي في 
قلويم, والذي ينبغي أن يكون دافعا إياهم إلى طلب محاب الله ومانعا هم كما 
يسخطه عليهم ويغضبه. ولا ريب أن في هذا درساً لكل داعية إلى الله تعالى في 
الحرص على إبمان مدعويه وتجنيبهم ما يوردهم موارد الضعف أو الشكَ. ومن 
ثم تربيتهم على الارتقاء بهذا الإيمان وزيادته وذلك بالالتزام بتقوى الله عرّوجل 
والسموّ بأفكارهم ومطالبهم بما يليق بالاعتقاد الحقّ وأهله. 

الثانية: دل قول الله تعالى - على لسان عيسى عليه السلام - «قال اتَنوا 
الله إن كنم مؤمنين4 على العلاقة المباشرة والارتباط الوثيق بين الإمان والتقوى, 
فكلما كان الإيمان متمكّاً في قلب صاحبه كانت التقوى ملازمة له في كل ما 
أي ويذر من الأعمال والأقوال. وكلّما كان العبد متقياً لله تعالى في قوله وعمله 
دل ذلك على قوّة إمانه, فبقدر الإيمان تكون التقوى وبقدر التقوى يكون 
الإبمان؛ فهما أمران متلازمان يدل أحدهما على الآخر. 

- وواتين الفائدتين يتم الحديث عن هذا المبحث ولله الحمد والمنّة. 


جلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
المبحث الثالث: رذ الحواريين على عيسى عليه السلام 


ولا شعر الحواريون من جواب عيسى عليه السلام هم استعظامه لسؤالهم 
وخشوا أن يكونوا في محل الإنكار والمؤاخذة بأنَ في قلويهم شبهة من شلك في 
قدرة اللله تعالى أو في صحة نبوته تا يقدح في إعاهم وتقواهم.. ا أحسّوا بذلك 
أفصحوا عن سبب سؤاهم المائدة وبيّنوا مقصودهم في أربعة مقاصد صالحة تنبى عن 
صدق إعانهم بالله وقدرته وبا جاء به رسوله, وذلك ها جاء في قوله تعالى: «إقالوا 
نريد أن تأكل منها وتطسْنَ قلوبنا ونعلم أن قد صدقتّنا وتكون عليها من الشاهدين 7" . 

فأوّل هذه المقاصد: إراداتهم التيمّن وطلب البركة من الله تعالى باكل طعام 
نازل من السماء من عند الله إكراماً همء ولذلك زادوا في قوهم إمنها» ولم 
يقتصروا على أن أكل؛ إذ ليس غرضهم من الأكل دفع الجوع؛ بل الغرض 
التشرّف بأكل شيء نازل من السماء. ورثانيها) إراداتهم الاطمئنان لقلويهم بكمال 
قدرة الحق سبحانه وإن كانوا مؤمنين به من قبلء إذ إن انضمام علم المشاهدة إلى 
العلم الاستدلالي يوجب ازدياد الطمأنينة وقوة اليقين وهو كما قال إبراهيم عليه 
السلام: «إولكى يعسن قبي», ولا يخفى أن الدليل الحسيّ أظهر في النفس وأعمق 
أثرا؛ لما أن النفوس بالمحسوس آنس. و(ثالئها) وهو متركب على اطمئنان قلويهم؛ 
وهو علمهم علما يقينياً لايحوم حوله شائبة شبهة أصلاً بأله عليه السلام قد صدقهم 
في دعوى النبوة وأن ما جاء به حقّ وصدق. و(رابعها) إرادقم أن يكونوا على هذه 
المعجزة من الشاهدين, أي يشهدون عليها عند الذين لم يحضروها من بني إسرائيل؛ 
ليزداد المؤمنون منهم بشهادقم طمأنينة ويقينا؛ ويؤمن بسببها كفارهم؛ وبذلك 
تتحقق المصلحة-أيضاً- لمن بعدهم بشهادتهم فتقوم الحجّة ويقضح البرهان"". 
)١(‏ سورة المائدة: الآية .)١١59‏ 
(؟) انظر: تفسير الطبري 86/7؛ التفسير الكبير للفخر الرازي 5 411-10/1 تفسير ابسن ع 

ات 
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وهكذا ببيافم هذا لمقاصد سؤاهم إنزال مائدة من السماء يتضح جلياً 
أنها كلها درجات من الفضل الذي يرغب فيه أمثالهم من أهل الإبمان» وألها 
علامات لصدقهم وإخلاصهم في الرغبة طلبا لزيادة الإبمان واليقين. ومن أجل 
هذا فإنّه لما عرف عيسى عليه السلام مقاصدهم الحسنة هذه لبِى مطلبهم بدعاء 
الله إيّاه وهو ما سأفصّل فيه القول بالفصل القادم إن شاء الله تعالى. 

© فوائد ولطائف: 

الأولى: ذكر أبو حيّان - صاحب البحر المحيط - كلاما رائعاً في مجيء 
كلام الحواريين بذكر أسباب سؤاهم بترتيب لطيف إذ قال رحمه الله تعالى: 
"وأتت هذه المعاطيف مرئّبة ترتيباً لطيفاء وذلك ألهم لا يأكلون منها إلا بعد 
معاينة نزوهها فيجتمع على العلم بحا حاسّة الرؤية وحاسة الذوق, فبذلك يزول 
عن القلب قلق الاضطراب ويسكن إلى ها عاينه الإنسان وذاقه, وباطمئنان 
القلب يحصل العلم الضروري بصدق من كانت المعجزة على يديه إذ جاءت 
طبق ما سأل وسألوا هذا المعجز العظيم؛ لأن تأثيره في العالم العلويّ بدعاء من 
هو في العالم الأرضي أقوى وأعزب”' من تأثبر من هو في العالم الأرضي في عالمه 
الأرضي, ألا ترى أن من أعظم معجزات الرسول صلى الله عليه وسلم القرآن 
وانشقاق القمر وهما من العالم العلوي, وإذا حصل عندهم العلم الضروري 
بصدق عيسى شهدوا شهادة يقين لا يختلج يما ظنّ ولا شك ولا وهم"”". 


تت حري ص 4١7١‏ تفسير البيضاوي 4١17/5/9‏ تفسير أبي السعود 446-941//9؛4 تفسير 
الآلرسي7/٠.5؛‏ حاشية الصاوي على الحلالين 5/١‏ ١"#؛‏ محاسبن التأويل للقاسمي 81/5 4؛ 
تفسير السعدي 8585/7؛ التحرير والتنوير لابن عاشور 5/17 ١-/ا١١.‏ ظ 
)١(‏ أعزب ههنا معن أبعد, والمراد أي أبعد أثرا. (انظر: لسان العرب لابن منظور .)0910//١‏ 
(؟) البحر المخيط لأبي حيان: 4/هه. 


لك ار 5 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 

الثانية: إن الحواريين- في إجابتهم لعيسى عليه السلام - قد تحلوا بأدب 
من آداب الحوار مع نبيهم؛ كما تأذّبوا معه من قبل في سؤّالهم» فهم - ههنا- 
أرادوا ببياهم هذا أن يطمئنوا نفسه ويُذهبوا ما حل با من شعور الاستعظام 
والقلق بسبب سؤالهمء فجاء بيافهم واضحا صريحا مبعدا لهم عن أي شبهة أوشك 
في قدرة الله تعالى وصدق النبوّة.. وهذا بلا ربب هو شأن الصادقين الأتقياء مع 
أنبيائهم ودعاقم إلى الخير. ١‏ 

الثالثة: إن المطلوب من المؤمن دفع ما قد يُتوهّم في شأنه من شبهة في دينه» 
وهو ثما أشار إليه جواب الحواريين لدفع ما توهّمه عيسى عليه السلام في شأفم. 

الرابعة: إن الحواريين كانوا على درجة عالية من الوعي والفقه في الدعوة 
إلى الله تعالى؛ إذ إتهم لم ينظروا في مقاصدهم لإنزال المائدة إلى مصالحهم 
الذاتية ثما يؤول إليه حالهم من زيادة الإبمان والطمأنينة واليقين؛ بل نظروا 
كذلك إلى حال غيرهم من بني إسرائيل الذين لم يحضروا ويشاهدوا هذه 
المعجزة, فجعلوا من مقاصدهم الشهادة عليها عندهم حتى يزداد مؤمنهم إيمانا 
ويقيناً ويؤمن بسببها كفارهم, وذلك قوهم «إوتكون عليها من الشّاهدين». ويهذا 
الفقه الدعوي من قبل الحواريين تظهر صورة رائعة يستفيد منها كل داعية إلى 
الله تعالى في واجب التبليغ والاهتمام والحرص على أبناء الأمّة كافة بالتظر إلى 
مصاحهم الإبمانيّة وما يؤول إليه حالم في توحيد الله تعالى والقيام بأمر دينه. 

الخامسة: إن في تقديم الجار والمجرور بقوله تعالى: «إوبكون عليها من 
الشاهدين» اهتماما بشهادتهم عليها مع رعاية الفاصلة (2. 

ويبمذه الفوائد واللطائف يتم الحديث عن هذا المبحث وبه تمام الفصل 
الأول ولله الحمد والمنّة. 


.١١1/7 انظر: التحرير والتنوير لابن عاشور‎ )١( 


ؤ## ا دم 
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الفصل الثائ: 
دعاء عيسى عليه السلام وإجابة الله تعالى له 


أتحددث في هذا الفصل عن دعاء عيسى عليه السلام ربه عروجل في 
سؤاله إنزال مائدة من السماء وما كان من إجابة الله تعالى | له في ذلك, وهو 
ما جاء في قوله يانه وتعالى: :قال عيسئ ابن مرم الها َل علا مائدة من 
السّماء تكون لنا عيدا 1 وآخرن وأنامتك واررقنا وأنت حير الرأزقين . قال الله إن مرا 

فمن نكف يعد متكم فإني أعذيدعذايا لا أعذ به أحدا من العالمين» 0 

وسأبيّن هذا الدعاء وتلكم الإجابة في مبحثين اثنين على ما يلي: 

المبحث الأول: دعاء عيسى عليه السلام ربه عرّ وجل 

حنااراف عيسى-عليه السلام- وعلم يقيناً بما ذكره الحواريّون من 
أسباب طلبهم إنسزال المائدة أن هم مقصداً صحيحاً وغرضاً صالحا وألهم 
لايريدون تعجيزا ولا تجربة؛ ومن ثم أراد أن يلزمهم الحجة. . لما كان الأمر 
كذلك أقبل-عليه العلام - على الله تعالى يدعوه بما طلبوا: «اللهم رينا أَنزِل علينا 
مائدةمن السماء تكون لدا عيدا لأولنا وآخرنا وآمدمدك وارزقنا وأنتَ خير الرأزقين». ويظهر 
للمتأمّل في هذا الدعاء أله عليه السلام كان في غاية الضراعة والابتهال إلى الله 
تعالمى والمبالغة في التوجّه إليه واستدعائه والإقبال عليه؛ إذ إِلّه كرّر نداءه لله 
مرتين في قوله «اللهمرينا ) . . ناداه مرّة أولى باسم الذات والجلالة الجامع لمعنى 
الألوهية والقدرة والحكمة والرحمة وغير ذلك من الكمالات الإية فقال: 


.)١١5 - 1١ 5( سورة المائدة: الآيتان‎ )١( 


ل اا 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


(اللهم» ومعناه يا الله ثم ناداه مرة ثانية بوصف الربوبيّة الدال على معنى نى الملك 
والتدبير والتربية والإحسان فقال: «إرينا#» فاجتمع في ندائه لله تعالى ابتداء 
دواعي القبول والإجابة منه سبحانه بألوهيته وربوبيته لخلقه وعباده. وإنما كان 
منه ذلك - عليه السلام - استعطافا لله عرٌ وجل حتى يجيب يجيب دعاءه في تحقيق ما 

طلبه الحواريّون؛ مع ما فيه من تعظيم الله وتحقيق عبوديته 38 

هذا ولم يقتصر عيسى- عليه السلام - في دعائه الله تعالى بانزال مائدة 
من السماء على ما طلبه الحواريّون؛ بل قدم في دعائه ما هو زيادة وإضافة على ما 
طلبوه فقال: «إتكونلناعيدالأولما وآخرنا4: فهو يرجو من الله عرّ وجل أن يكون يوم 
نزوها عيدا وموسماً لأهل زمافهم ولن يجيء بعدهم من النصارى؛ وذلك حت يُتذكر 
به هذه الآية العظيمة فتحفظ ولا تُنسى على مرور الأوقات وتكوّر السنين 
والأعوام, كما جعل الله تعالى أعياد المسلمين ومناسكهم مذكرة لآياته وها على 

سنن المرسلين وطرقهم القويمة ومُظهرة لفضله وإحسانه عليهم”", مم ثنى بقوله 
وإوانة منك» أي دلالة وعلامة واضحة وحجة قاطعة على كمال 0 وصدق 
وعدك بإجابتك دعوب وعلى صحة نبوّيَ وإرسالي بأمرك ودينك”". 

وبعد أن سأل عيسى -عليه السلام- بدعائه ما سأل من أمر الدين بشأن 
إنزال المائدة ختم دعاءه بما يحقق النفع الدنيوي منها فقال: «وارزقنا وأنت خير 


)١(‏ انظر: تفسير أبي السعود 4/8/7! تفسير الآلوسي 5./1؛ محاسن التأويل للقاسمي 4*7/5؛ 
تفسير المنار 57-9657/1 48 التحرير والتنوير لابن عاشور 8/10 .١١‏ 

(1) انظر: تفسير ابن كثير 4١20/7‏ التفسير الكبير للفخر الرازي 4١1/1١7‏ تفسير أبي 
السعود /4؟ تفسير الآلوسي 7 حاشية الصاوي على الجلالين 5/1١8؛‏ فتح 
القدير للشوكانئ 4517/١‏ تفسير السعدي ؟/ه*”. 

(؟) انظر: تفسير ابن كثير */١؟١4‏ تفسير أبي السعود 414/7 تفسير الآلوسي 517/0؛ فستح 
القدير للشوكاني ؟48/1؛ محاسن التأويل للقاسمي 477/5 ؛ تفسير المنار 705/19. 


اا 


قصّةٌ الْمَائدَة في الْقُرْآن الْكَريم (حَقَائقٌ وَقْوَائدُ) - د. عمّادُ بْنُ زُمَيْر حَافظ 

الرَازقين4, وهو تعبير عمًا طلبه الحواريون بقوهم إنريد أننأكل منهام. وأتبع كلامه 
هذا بقوله: إوأنت خيرالرازقين4: وهو تذيبل جار مجرى التعليل أو تتميم لما قبله 
على رجه الاستدلال أي هو سبحانه خير من يرزق؛ لأنه خالق الأرزاق 
ومعطيها بلا عوّضء وأمّا غيره فهو رازق باعتبار أله سبب في الرزق وجار على 
يديه0 , وفي نا الغناء مزيد تضرع وتذثّل لله تعالى. 1 

©فوائد ولطائف: 

الأولى: إن في نسبة عيسى -عليه السلام- إلى أمّه في هذا المقام (مقام 
الدعاء لله) دلالة على مزيد تذلله بين يدي الله تعالى0". 

الثانية: ذكر أبو السعود في كلامه ما يؤيّد ما ذكرته آنفاً حول صدق إيمان 
الحواريين حال سؤاههم عيسى عليه السلام إنزال المائدة مستنداً إلى ما كان في دعائه 
عليه السلام إذ قال: "وفي إقباله عليه السلام على الدعاء بتكرير النداء (اللهم- 
ربنا) المنبى عن كمال الضرّاعة والابتهال وزيادته ما لم يخطر ببال السائلين من 
الأمور الداعية إلى الإجابة والقبول دلالة واضحة على ألهم كانوا مؤمنين وأن 
سؤاهم كان لتحصيل الطمأنينة كما في قول إبراهيم عليه السلام (إرب أرني كيف 
حي الموتيل» وإلا لما قبل اعتذارهم بما ذكروه ولا أضاف إليه من عنده ما يؤكده 
ويقربه إلى القبول:0. وهذا الذي ذكره أبو السعود استنتاج لطيف ودقيق. 

العالئة: في معنى (اللهم) قال ابن منظور في لسان العرب: " قال أبو 
إسحاق: وقال الخليل وسيبويه وجميع النحويين الموثوق بعلمهم: اللهم بمعنى يا 


(1) انظر: تفسير أبي السعود 44/7 تفسير البيضاوي 4176/1 محاسن التأويل للقابعي 
47/5؛ حاشية الصاوي على الجلالين .718/١‏ 

.505/١ انظر: تفسير المهلمي‎ )١( 

(9) تفسير أبي السعود: 4//9. 


لجخ" م 
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ألله وإن الميم المشدّدة عوض من (يا)» لأنهم لم يجدوا (يا) مع هذه الميم في كلمة 
واحدة» ووجدوا اسم الله مستعملاً ب(يا) إذا لم يذكروا الميم في آخر الكلمة, 
فعلموا أن الميم في آخر الكلمة بمئزلة (يا) في أوَغاء والضمّة التي في الحاء هي 
ضمّة الاسم المنادى المفرد, والميم مفتوحة لسكوفها وسكون الميم قبلها"0". 

الرابعة: إن في تقديم الظرف (علينا) على قوله (مائدة من السماء) في قوله 
الهم نا أنزل علينا مائدةمن السسّماء» اهتماماً بالمقلتم وتشويقاً إلى المؤخو". 

الخامسة: إن تذكير الأمم بنعم الله تعالى وفضله وإحسانه هو من غايات 
الأنبياء ومقاصدهم التي يسعون في إظهارها وتعميقها عند أتمهم؛ لما في ذلك 
من حثهم ودفعهم المتكرر والمتواصل - عبر كل زمان وجيل - إلى شكر المنعم 
سبحانه والاعتراف بفضله ومنته وإحسانه توحيداً له وعبادة والتزاماً بشوعة 
ودينه. وهذا ما يلمسه المأمّل في قول عيسى عليه السلام: «تكون لنا عيدا لأا 
وآخرنا» عند سؤاله المائدة من الله تعالى. 

السادسة: إِنَّ في الإتيان ب (لنا) أولاً في قوله لإتكون لنا عيدا لأولدا وآخحرنا» 
لاد لطر رالا تقاض أي لهم لا لغيرهم من قومه"". 

السابعة: أُسْند العيد إلى المائدة في قوله إتكون لنا عيدا» لأنّ شرف 
اليوم مستعار من شرفها0. ٍ 

الثامنة: وني طلب أن يكون هذا اليوم عيداً إشارة إلى أن ابتهاج الروح 
بالنعمة لا من حيث إِنّها نعمة؛ بل من حيث إنها صادرة عن المنعم سبحانه. 


.57١/١+ لسان العرب لابن منظور:‎ )١( 

(؟) انظر: تفسير أبي السعود /44؛ تفسير الآلوسي 5./07. 
(؟) انظر: تفسير الآلوسي 1/١51؛‏ تفسير المنار 87/10 7. 
(4) انظر: تفسير أبي السعود 6/7. 

(0) انظر: تفسير النيسابوري (غرائب القرآن) 58/1. 


- ه#” سه 


قصّةٌ الْمَائدة في الْمَرآن الْكَريم (حَقَائق وَقَوَائدُ - د. عَمَّادُ بْنُ زُهَيْر حَافظ 
التاسعة: يلاحظ في دعاء عيسى -عليه السلام- بقوله «إوايةمنك) أنه نص 
على قوله إمنك» مع العلم بأن كل شيء منه تعالى ولاسيما الآبات؛ ذلك لينص 
على أن الآبات إلما تكون من الله وحده, أو لينصّ على أن تكون المائدة من لدنه 
تعالى بغير واسطة منه عليه السلام تشبه السبب كالآيات السابقة التي جاء ج20 , 
العاشرة: ثما يلاحظه المتأمّل أن عيسى -عليه السلام- كان في دعائه لله 
تعالى في غاية السموّ النفسي والأدب البشري مع الحقّ سبحانه إذ إِنّه قدّم في 
طلب المائدة ما يحقق المصالح المرتبطة بالدين فقال إتكون لنا عيدا لأولنا وأحرنا وأبة 
منك»؛ ثم ذكر بعدها ما يكون من مصلحة الدنيا ونفعها بالرزق فقال إوارزقنا 
وأنت خيرالرأزقين»: هذا مع انتقاله من الرزق إلى الرزاق ومن الخلق إلى الخالق 
وهو عروج مرة أخترى وارتقاء في الكلام, فلم يقتصر على طلب النفع الدنيوي 
دون الثناء على واهبه عرّ وجل.. ولا ريب أن هذا غاية في الفقه والسمو 
والأدب.. وف مقابل ذلك يجد المتأمّل أن الحواريين في طلبهم قدّموا الأغراض 
الدنيوية وإنريد أن نأكل متها وأخروا الأغراض الدينية»؛ فظهر بذلك عظم مقام 
النبوّة وفضل الأنبياء على سائر الئاس ولله الحمد والمنة. 
ولا يخفى أن في هذه الطريقة النبوية في الدعاء إرشاداً إلى أدب من آدابه 
وهو تقديم أمر الدين على أمر الدنيا في الطلب؛ مع الثناء على الله تعالى بما يليق 


يجلاله وكماله. 1 
ويمذه الفوائد واللطائف يتم الحديث عن هذا المبحث في دعاء عيسى 
عليه السلام ولله الحمد والمنّة. 


)١(‏ انظر: تفسير المنار محمد رشيد رضا 57/19؟. 
(؟) انظر: التفسير الكبير للفخر الرازي 4١75/١7‏ تفسير النيسابوري 08/17. 
هم ظ 
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المبحث الثائئ: إجابة الله تعالى دعاء عيسى عليه السلام 


وتأيَ قصة المائدة إلى ختامها ببيان استجابة الله تعالى لدعاء نبيّه ورسوله 
عيسى بن هريم عليه السلام.. استجابة كاملة فضلاً منه سبحانه على عباده؛ 
وتكريما لنبيه وتصديقا. . وهي استجابة -أيضا- ولكن مع تحذير ووعيد وقديد 
من الكفر بعد الإيمان.. وذلك كله هو ما جاء ف قوله عر وجل: طقال الله إني 
مها عليكم فسن يكفر بعد متكم فإ أعذبه عذابا لا أعذبه أحدامن العالمين» © . 

هذا ولقد جاءت هذه الاستجابة الإلهية 0 بيبجملة التأكيد (إني)؛ 
وجُعل خبرها اسما وهو (منرّها/؛ تحقيقاً للوعد وإيذاناً بأله تعالى منجرٌ له لا 
محالة من غير صارف يثنيه ولا مانع يلويه("؛ وأله تعالى لا يعجزه شيء في 
الأرض ولا في السماء (إنما أمرهإذا أراد شيئا أن مول لدكن فيكو ن» 0 

ومن بعد أي التحذير من الكفر بعد الإعان لإفمن نكفر يعد منكم في أعذبه 
عذايا الاأعذبهأحدا من العالمين» والإتيان بالفاء في ابتدائه للتفريع عن إجابة رغبتهم 
إعلاما بأهمية الإعان وعظم شأنه عند الله تعالى» وبذلك جُعل جزاء إجابته إِيَاهم 
أن لا يعودوا إلى فر يق إعانهم أبداء فإن عادوا عُذَّبوا عذاباً أشدَ من عذاب 
سائر الكفار؛ وذلك لأله قد تعاضد لديهم واجتمع عندهم دليل العقل ودليل 
الحس فلم يبق هم أددئ عذر”©. 
)١(‏ سورة المائدة: الآية .)١١(‏ 
(1) انظر: تفسير أبي السعود 449/7 تفسير الآلوسي 57/7؟ التحرير والتنوير لابن عاشور 
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(؟) سورة يس: الآية (87). 
(4) انظر: التحرير والتنوير لابن عاشور .١١1/19‏ 


ا 


قصّة الْمَائدَة في الْقَرَآن الْكريم (حَقَائقٌ وَقَوَائ - د. عمَادُ بْنُ زُهَيْر حَافظ 

ولا يخفى ما لهذا الأسلوب في التحذير من التهديد والترهيب البالغين 
أقصى مراتبهماء ولذلك قال الشوكان في تفسيره: "في هذا من التهديد 
والترهيب ما لا يقادر قدره"20©. 

ويهذا التحذير الإلهي الذي يحمل في طياته التهديد والوعيد يسدل الستار 
على هذه القصة الكريمة في كتاب الله تعالى؛ وإذ ليس في كتاب الله تعالى موضع 
آخر يذكرها. وتوقفت قصّة المائدة عند هذا المقدار وطوني خبرُ ما حدث بعد 
نزوهاء ولله تعالى في ذلك حكمة قد يُدرك المتأمّل بعضهاء من ذلك أن هذا 
القدر هو المراد من هذه القصة؛ فلا أثر لما جرى من بعد؛ وقد تحققت الفائدة بما 
ذكر وتبيّن الغرضء من العبرة بحال إيمان الحواريين وتعلّقهم بما يزيدهم يقينا 
واعتقاداًء ويقرَيهم إلى رهم وتحصيلهم مرتبة الشهادة وبما دلّت على ضراعة 
عيسى- عليه السلام- الدالّة على كمال عبوديّته لله وعلى كرامته عنده إذ 
أجاب دعوته؛ وعلى سعة القدرة الإلهية.. إلى غير ذلك ثما حوته ودلّت عليه 
وأشارت إليه من العبر والفوائد, وأمّا تفصيل ما حوته المائدة وما دار بينهم عند 
نزوها فلا عبرة فيه!". والله أعلم بمراده. 

© فوائد ولطائف: 

الأولى: إِنَّ في استجابة الله تعالى بإنزال المائدة على الحواريين ابتلاء 
وتمحيصاً لهم في تحقيق إعانهم والثبات عليه وهذه هي سنة الله عرّوجل في عباده 
المؤمنين عبر الأزمنة والأجيال. قال الحقّ سبحانه: «إولنباوئكم حنَّى نعلم الجاهدين 
منكم والصّابرين ونبلوأخباركم) ©. ولا يخفى -كذلك- أن في الابتلاء بما ينسزل 
)١(‏ فتح القدير للشوكاني: ؟/48. 


(١؟)انظر:‏ التحرير والتنوير لابن عاشور 1/19 .١1١‏ 
(*) سورة محمد صلى الله عليه وسلم: الآية (91). 


حت اه اح 
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من آيات الله تعالى تنبيها للكفرة حتى يؤمنوا ويرجعوا عن كفرهم. 

الثانية: إن في وعيد الله تعالى لمن يكفر بعد إبمانه إشارة إلى تعظيم أمر 
الإيمان وخطر الردّة عنه, وخصوصاً فيمن طلب اليقين وزيادته؛ فإنه كلما كان 
فضل الإنسان أكبر كان الوعيد والتهديد بشأنه أعظمء ولذلك قال الله ههنا 
بشأن الحواريين لإفمن يكفر بعل متكم فإ أعد به عذابالا أعذ به أحدا من العالمين». 

الثالئة: لا حرج في طلب المؤمن ما يزيد من إيمانه ؤيقينه» وإلا لما أجاب 
الله تعالى إبراهيم -عليه السلام- حين قال له («رب أرن يكيف تح الموتى»» وما 
أجاب عيسى عليه السلام في طلب الخواريين إنزال مائدة من السماءء فزيادة 
الإيمان واليقين أمر مطلوب ومراد على كل حال. 

الرابعة: إن في مجيء جواب الله تعالى لنبيّه عيسى -عليه السلام- «إقال 
الله إن منرّها عليكم.. 4 مفصول عن كلامه السابق وبدون واو العطف جريا 
على طريقة الحاورة في الكلام!". 

الخامسة: قرأ نافع وابن عامر وعاصم (مُتَولها) بالتشديد؛ اسم فاعل من 
زرّلء وقرأ الباقون بالتخفيف (مُنْلها) اسم فاعل من أنزل, وهما لغتان؛ غير أن 
التشديد يفيد معنى التكثير”". وللمتأمّل في هذه القراءة وقفة لطيفة» حيث إِنْ ورود 
الإجابة منه تعالى يمذه الصيغة, أي صيغة التفعيل المنبئة عن التكثير مع كون الدعاء 
من عيسى عليه السلام بصيغة الإفعال «اللهم رينا أنزل» فيه إظهار لكمال اللطف 
والإحسان الإلحي, كما في قوله تعالى قل الله نجيكم منها وم نك لكرب» رون 


.١١١/1 انظر: التحرير والتنوير لابن عاشور‎ )١( 
انظر: النشر ثٍ القراءات العشر لابن الجزري ”/555؛ الكشف عن وحوه القراءات‎ )1( 
.477/١ السبع لمكي‎ 


(؟) سورة الأنعام: الآية (54). 


#4 ل 


قصّةٌ الْمَائدَة في الْقَرآن الْكّريم (حَقَائقَ وَقَوَائدُم - د. عمَّادٌ بْنُ زُهَيْر حَافظ 

قوله فلن أنجاا منهنه. .4 الآية0». هذا مع ما في الصيغة من مراعاة ما وقع في 
عبارة الحواريين السائلين أن سول العلينا مائدة من السّماء 716 . 

الماوية التتوين فى قوله «إعذابا» للتعظيم: أي عذاباً عظيما©. 

السابعة: الضمير المنصوب في قوله إلا أعدّبد» ضمير المصدرء فهو في 
موضع المفعول المطلق وليس مفعولاً به. أي لا أعذب أحدا من العلمين ذلك 
العذاب, أي مثل ذلك العذاب0©. 

مطلب: هل نزلت المائدة أم له؟ 


لما ل يُذكر في القرآن الكريم تتمّة قصّة المائدة فقد جاء عن البعض من 
أهل العلم قوهم أن المائدة لم تنزل, من ذلك ما رواه ابن جرير الطبري بسنده 
إلى قتادة قال: كان الحسن يقول: لما قيل هم (إفمن نكف بعد منكم فإني أعذّبه 
عذايا..» قالوا: لا حاجة لنا فيها فلم تزل. وروى كذلك بسنده إلى منصور 
بن زاذان عن الحسن أيضاً أتها لم تنزل. وروى أيضا بسنده عن ليث بن أبي 
سليم عن مجاهد قال: هو مثل ضربه الله وم ينسزل شيء0”. أي مثل ضربه الله 
لخلقه فيا هم عن مسألة الآيات لأنبيائه. 

هذا وقد أورد الحافظ ابن كثير- رمه الله - هذه الروايات وغيرها وقال 
بعدها: "وهذه أسانيد صحيحة إلى مجاهد والحسنء وقد يتقوّى ذلك بأن خبر 


.)57( سورة الأنعام: الآية‎ )١1( 
.57/1 (؟) انظر: تفسير أبي السعود 445/7 تفسير الآلوسي‎ 
.517/17 (؟) انظر: تفسير الآلوسي‎ 
.١1١1/19 التحرير والتنوير لابن عاشور:‎ )4( 
.80/17 أنظر: تفسير الطبري‎ )5( 
2-4: 
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لمائدة لا يعرفه النصارى وليس هو في كتايمم؛ و لو كانت قد نزلت لكان ذلك 
كا توفر الدواعي على نقله وكان يكون موجودا في كتابهم متواتراء ولا أقل من 
الآحاد والله أعلم"0). ش 

وأقول: إِنْه قد جاءت روايات أخرى بعكس ما رُوي عن مجاهد والحسن 
وققادة ايان المائدة قد نزلت, وقد أوردها ابن جرير الطبري في تفسيره 
ومن بعده ابن كثير وغيره؛ وقال عنها ابن كثير بعد إيرادها: '"وكل هذه الآثار 
دالة على أن المائدة نزلت على بتي إسرائيل أيّام عيسى بن مريم إجابة من الله 
لدعوته, كما دل على ذلك ظاهر السياق من القرآن العظيم ط(قالاللْهإني مترّها 
عليكم». القية"7" . 

ومن أحسن ما روي من هذه الآثار في ذلك ما أخرجه الترمذي في جامعه 
بكتاب التفسير عن الحسن بن قَرّعة(" بسنده إلى عمّار بن ياسر رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله ي: "أنزلت المائدة من السماء خبزاً ولحماء وأمروا أن لا 
يخونوا ولا يدّخروا لغدء فخانوا وادّخروا ورفعوا لغد, فمُسخوا قردة وخنازير". 
م قال عنه الترمذدي: "هذا حديث غريب؛ ورواه أبو عاصم وغير واحجد عن 
سعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن خلاس”» عن عمّار موقوفاًء ولا نعرفه مرفوعا 


.١ 57/5 تفسير ابن كثير:‎ )١( 

(؟) المرجع السابق: .١57/7‏ 

(7) الحسن بن قزعة بن عبيد الهاهمي» مولاهم البصري؛ روى له الترمذي والنسائي وابن ماحة 
وغيرهم. قال يعقوب بن شيبة وأبو حاتم: صدوقء وقال النسائي: لا بأس به. قال في 
موضع آخحر: صالح: وذكره ابن حبّان في الثقات» وحكم عليه ابن حجر في تقريبه بأئه 
ضَدوق» هفات قريا من سئة + 9ه وانظرة ديب التديب لأمسن عر ما 
تقريب التهذيب لابن حجر ص .)١57‏ 

(4) لاس بن عمرو الحجّري» البصريء تابعي ثقة» وكان يرسل» وكان على شرطة علي 7 
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قصّة الْمَائدَة في الْقَرآن الْكَريم (حَقَائقَ وَقَوَائدُ - د. عمّادُ بْنُ زُهَيْر حَافظ 

إلا من حديث الحسن بن قزعة: ثم قال الترمذي أيضاً: حدثنا “ميد بن مسعدة 
أخبرنا سفيان بن حبيب عن سعيد بن أبي عروبة”" نحوه ولم يرفعه. وقال: وهذا 
أصحّ من حديث الحسن بن قزعة؛ ولا نعلم للحديث المرفوع أصلا"0". 

ولذلك رجع ابن كثير في آخر كلامه وقال: "ولكن الذي عليه الجمهور 
ألها نزلت وهو الذي اختاره ابن جرير..! "70 . 

أقول: وبغض النظر عن رواية الترمذي وغيرها في إثبات نزول المائدة فإنَ 
في قول الله عرّ وجل: (إني مهزها عليكم» دليلاً كافياً في أنها نزلت بلا شلك؛ 
لأنه سبحانه أخبر مؤكداً أله مزلا ولا خُلف لوعد الله تعالى وخبره» وهو 
منجز أمره لا محالة. وما روي عن بعض السلف كالحسن وغيره من عدم إنزاها 
وإن كانت الأسانيد الموصلة إليهم صحيحة؛ فإلّه قد يكون كلامهم مستندا على 
ما نقل إليهم من الإسرائيليات وهي كثيرة في هذا الباب» وهذه الإسرائيليات ما 
دام أنها مخالفة لما ورد من القرآن الكريم فإلها مردودة, وإن كان كلامهم 
مستنداً إلى غير ذلك من خبر وصل إليهم عن رسول الله ب بهذا الأمر الغييي - 


رضي الله عن وقد صم أنه مع من عمّار رضي الله عن مات قبيل المائة من المجسرة. 
(انظر: هذيب التهذيب /805 4١57-١‏ تقريب التهذيب ص .)١99‏ 

)١(‏ سعيد بن أبي عروبة: مهران اليَشكُّري مولاهمم أبر النضر البصري» ثقة حافظ له 
تصانيف» كثير التدليس واختلط. وكان من أثبت الناس في قتادة» مات سنة 55 ١ه‏ وقيل 
لاه اه. (انظر: تقريب التهذيب ص 595؟؛ تهذيب التهذيب 55/4/ل/اه). 

(1) الجامع الصحيح للترمذي: (”) باب كتاب تفسير القرآن» حديث (519.*) 1.١/0‏ ؟؛ 
تحفة الأحوذي للمبا ركفوري 2175/8 حديث (4ه.5-هه:0). وانظر: الدرّ المشور 
ي التفسير المأثور للسيوطي وفيه قوله: وأخخرج ابن جرير وابن المنذر وابن أبي حاتم مسن 
وجه آخر عن عمار مرقوفاً مثله. وقال الترمذي: الوقف أصح. «/8؟). 

(؟) تفسير ابن كثير: .١7/7‏ ' 


ب 9ع سمه 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


ولا خبر بذلك صحيح - فإله لايقوى أمام النصّ القرآي المتواتر الصريح. ثم إن 
عدم وجود خبر المائدة في كتب النصارى ليس بدليل ولا بحجة على عدم نزوهاء إذ 
كم حرف النصارى في كتبهم وأنا جيلهم: وكم من الأخبار والأحداث والأحوال 
أهملوها ولم يوردوها أو حذفوها فلا يعوّل على حفظهم البتة. 

- وعلى ما ذكرت فإنٌ جمهور المفسرين اتفقوا على أنْ المائدة نزلت 
وفي أوهم عمدقهم ابن جرير الطبري رحمه الله كما سبقت الإشارة إلى ذلك 
حيث قال: 'والصواب من القول عندنا في ذلك أن يقال أن الله تعالى أنزل 
المائدة على الذين سألوا عيسى مسألته ذلك ربّهء وإثتما قلنا ذلك للخبر الذي 
روينا بذلك عن رسول الله يو وأصحابه وأهل التأويل من بعدهم غير من انفرد 
بما ذكرنا عنه, وبعد فإن الله لا يخلف وعده ولا يقع في خبره الخلف؛ وقد قال 
الله تعالى مخبرا في كتابه عن إجابة نبيه عيسى -عليه السلام - حين سأله ما سأله 
من ذلك (إإني مرا عليكم» وغير جائز أن يقول تعالى ذكره «إإنْي مدا عليكم» 
ثم لا رطا لأن ذلك منه تعالى خبر ولا يكون منه خلاف ما يخبر» ولو جاز 
أن يقول إن منزها عليكم ثم لا ينزها عليهم جاز أن يقول «إفمن يكفر بعد 
متكم فإ أعدبه عذابا لا أعدٌّبه أحدا من العالمين» ثم يكفر منهم بعد ذلك فلا يعذبه؛ 
فلا يكون لوعده ولا لوعيده حقيقة ولا صحّة وغير جائز أن يوصف ربنا تعالى 
بذلك"7". هذا وقد وافقه ابن كثير كما مرّ ذكره. وبمثله قال الماوردي والقرطبي 
وابن الجوزي وأبو حيان والفخر الرازي وأبو السعود وغيرهم”". 

وأذكر من أقوالهم قولين أحدهما: قول الفخخر الرازي إذ قال: "قال 


.88/1 تفسير ابن حرير الطبري:‎ )١( 


2ن( انظر: تفسير الماوردي مه؛ تفسير القرطبي احشرة زاد المسير لابن الحوزي 
7ه ؛؛ محاسن التأويل للقاسمي: 477/5؛ فتح القدير للشوكاني 58/7. 
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قصّة الْمَائدَة في الْقُرْآن الْكَريم (حَقَائقٌ وَقْرَائدُ) - د. عمَّادُ بن زُمَيْر حَافظ 

الجمهور الأعظم من المفسرين: أنها نزلت لقوله تعالى لني مترّلها عليكم» وهذا 
وعد بالإنزال جزماً من غير تعليق على شرطء فوجب حصول هذا التزول7". 
وثانيهما: قول أبي السعود القمادي إذ قال: "وهو الصحيح الذي عليه جماهير 
الأمّة ومشاهير الأئمة"27. 

ويكفي بما ذكرت من كلام المفسرين وبما رددت على من روي عنه أنها 
م تتسزل مؤيداً للقول الصحيح بنسزوها. ولله الحمد والمّة: 

مطلب: تفاصيل ما حوته المائدة وموقف الحواريين بعد نزوها 

ليس في ذكر تفاصيل ما حوته المائدة وما دار بين الحواريين وبني إسرائيل 
عند نسزوها أثر فيما أراده الله تعالى من إيراد القصة في القرآن الكريم من حيث 
العبرة والفائدة - كما بينت آنفا - لذا لم يذكر الله تعالى في القرآن ذلك؛ وقد 
كثرت الروايات من قبل بعض المفسرين بأخبار واهية الأسانيد ومعتمدها على 
كثير من الإسرائيليات» وقد ذكرت فيما قبل أن رواية الترمذي هي أحسن ما 
ذكر في هذا الشأن وقد سبق تخريجها آنفال”, ولكني أحبّ أن أنبّه ههنا على 
أمرين إن صحت تلك الرواية وهما ما يلي: 

الأول: لا مانع أن يكون ما حوته المائدة خبزا ولحماً كما جاء في الرواية, 
إذ إن ذلك لا يعارض ما جاء في القرآن الكريم. 

الثابي: ينبغي أن يُعْلْم بأن الحواريين ما زادهم نزول الائدة إلا يقينا 
وإعانا؛ وما ورد في الرواية أكه لما نزلت الائدة وأمروا ألا يخونوا ولا 


.١#م/1١‎ 9 التفسير الكبير للفخحر الرازي:‎ )١( 
.59/« تفسير أبي السعود:‎ )١( 
.45-4١ (؟) انظر تخريج الحديث وكلام الترمذي في الحكم عليه ص‎ 
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يدّخروا لغد فخانوا وادّخروا ورفعوا لغد فمسخوا قردة وخخنازير» فإن هذا 
يُحْمَلُ على موقف بني إسرائيل من غير الحواريين؛ لما أن هذا الموقف لا يناسب 
حال الحواريين من الإيمان 1 
كما سبق بيانه آنفا» ولعل القرآن سكت عن بيان موقفهم؛ إذ هم 
المرادون من القصة ل يُعْرَف بداهة من حاهم في التصديق والإبمان ثما جاءت به 
الآيات القرآنية في هذه السورة وغيرها. والله أعلم. 
ولذلك قال ابن عاشور عند بيانه لصحّة قول الجمهور في إنزال المائدة: 
"وهو الظاهر؛ لأنَ قوله تعالى: إإني منزنها عليكم4 وعد لا يخلف. وليس 
مشروطاً بشرط؛ ولكتّه معقّب بتحذير من الكفرء وذلك حاصل أثره عند الحواريين 
وليسوا تمن يخشى العودة إلى الكفر سواء نزلت المائدة أم لم تنسزل"”"©. 
ويمذا المطلب يتم الكلام حول هذا المبحث في فصله الثائ وبه أصل إلى 
ختام الحديث عن قصة المائدة في القرآن الكريم بحقائقها وفوائدها ولله الحمد 
والمنة. 
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.1١١7-1١1١1/19 التحرير والتنوير لابن عاشور:‎ )١( 
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قصّة الْمَائدَة في الْقُرآن الْكّريم (حَقَائقٌ وَقْوَائهُ) - د. عمَّادُ بْنُ زَُيْر حَافظ 


الحمد لله تعالى الذي وفقني بمنّه وفضله وتيسيره على إتهمام هذا البحث 
القرآي الذي عشت أآيّامه أطالع قصّته بآياتها وكلماتها وحروفها متأمّلاً 
فيها ومدققاءطالباً لحقائقها وفوائدهاء فله الحمد سبحانه - كما يليق بجلال 
وجهه وعظيم سلطانه - في الابتداء والانتهاء وفي كل وقت وحال. وبعد: 

فقصة المائدة التي أخبر الله تعالى عنها في أربع آيات كرهات بسورة ميت 
باسمها لتميّزها من حيث غرابتها وعظيم إعجازها من بين ما ورد في السورة, 
ولتبقى علما على السورة فتذكر بذكرها حيثما ذكرتء فتكون محلاً للنظر 
والتأمّل طلبا لعبرها وفوائدها على مر الأزمنة والأجيال.. قصّة من قصص 
الإعجاز الإلحي وسعة القدرة الربّانية التي لا تحدها حدود ولا فايات.. قصة من 
قصص الأنبياء مع حوارتيهم وخلصائهم.. قصّة من قصص الدعوة إلى الله 
تعالى يُستخلص من مواقفها صور الثبات والإخلاص وطلب زيادة الإيمان 
واليقين» وعمق الصلة بين الداعيّة والمدعوّين.. قصّة يظهر الله تعالى فيها تأييده 
ونصرته لعباده المرسلين تكرياً هم وتثبيتا لأتباعهم وتنبيهاً لمعارضيهم وتحذيرا. 

- هذا ولقد أثبت أن الحواريّين كانوا من المؤمنين حين سألوا عيسى عليه 
السلام أن يسأل ربّه إنزال مائدة من السماءء وإلما سألوها طلباً لزيادة 
الإبمان واليقين ورغبة في اطمئنان قلويهم واعتلاء درجات الصّدّيقين والشهادة 
عليها نظراً منهم لمصالح غيرهم من بني إسرائيل - مؤمنهم وكافرهم - فيزداد 
المؤمن منهم إعانا ويرجع كافرهم عن كفره بسببها. فلا حرج فيما سألوه كما لم 
يكن هناك من حرج على الخليل إبراهيم عليه السلام حين سأل ربّه تعالى أن 
يريه كيف يحبي الموتى مع عظيم إعانه وقدرهء وذلك جمعاً بين النظر والمعاينة.. 
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ولقد تبيّن في سولهم لعيسى عليه السلام تعظيمهم لأمر التوحيد وأدبهم الجم 
في خطابه وفي إجابتهم له عند بيان أسباب السؤال. ومن ثم فقد أعطوا مثالا 
لكل مؤمن في دفع ما يُتوهم من الشبّه تجاههم؛ مع كمال الأدب ومراعاة حق 
لله عرّوجلٌ وحقّ رسوله في بيان صادق وفهم صحيح وصراحة مُطَمَئنّة. 

- وف مقابلة هذا فقد قدّم عيسى عليه السلام مثالاً رائعا في حرص 
الأنبياء والرسل وشفقتهم على أصحابهم وخشيتهم من أن يكونوا في موارد 
ضعف الإيمان لثلا يحل بهم عذاب من الله ومؤاخذة في الدنيا والآخرة» ولا ريب 
أن في هذا درساً لكل داعية إلى الله تعالى في الحرص على إيمان مدعوّيه وتجنييهم 
موارد الضعف والشلك. ومن ثم تربيتهم على الارتقاء يهذا الإيمان والالترام 
بتقوى الله تعالى والسموّ بأفكارهم بما هو لائق بهم.. ومرة أخرى يعطي عليه 
السلام موقفاً فريداً في ابتهاله لله سبحانه وتعالى, بأدبه وخشوعه وذلته وإظهار 
خضوعه وفقره وإتيانه بما يحقق إجابة الله لدعائه, مع تقديمه لأمر الدين فيه 
ونظره إلى مصالحه. فكان عليه السلام يمذا الموقف في غاية السموٌ النفسي 
والأدب البشري مع الحقّ سبحانه» وبه تبيّن فضل مقام النبوة وعظيم حال 
الأنبياءء ولا ريب أن في هذا الموقف الخاشع الفريد إرشاداً للمؤمنين في أدب 
الدعاء والصلة برب العالمين. 

- ثم |؟ - عليه السلام - أكّد بقوله في طلب المائدة أن تذكير الأمم 
بنعم الله تعالى وفضله وإحسانه هو من غايات الأنبياء ومقاصدهم التي يسعون 
في إظهارها وتعميقها عند أنمهم, لما يؤديه ذلك من التوجّه إلى المنعم سبحانه 
بالشكر اعترافاً بفضله وتوحيدا له وعبادة والتزاما بشرعه. 

- هذا ولقد تبيّن يمذه القصة القرآنية الكربمة أسلوب القرآن الكريم 


مم 


قصّة الْمَائدَة في الْرَآن الْكربم (حَقَائقَ وَقْوَائدُ - د. عمَادٌ بْنُ زُهَيْر حَافظ 

ومنهجه في عرض قصصه من اقتصاره - على ما يذكره فيه - بما يفيد من تجلية 
الحقائق وإعطاء وا من العبر والدروس للمخاطبين بهذا القرآن قِ وَل 
نزوله ومن بعدهم كلّ على حسب حاله وشأنه وموقعه. 

- وفي ختام هذه الخاتمة أقول: إن ها أظهرته من حقائق هذه القصّة 
وحقائق أفرادها هو ثما وفقني لله إليه :تمق ابنهاد وبحث وتأمّل في آيات هذه 
القصة وفي غيرها من الآيات التي تساعد على تجليتها وبيانها. وأمّا ما ذكرته من 
الفوائد والعبر -بتوفيق الله وتيسيره - فهو غيضٌ من فيض علم الله تعالى» وقد 
يكون لغيري من طلاب العلم إظهار فوائد أخرى من هذه القصة القرآنية 
يوفقهم الله سبحانه لهاء لماعو نهد المقل وله الحمن والمتة: وإلي أرجو أن 
ُعنى الدراسات القوآنية بجانب استخراج الفوائد والعبر واللّطائف من القصص 
القراي الخرم وعد النظر ير لو أخرى طلبأ للإفادة والوقوف على ما يُعطي 
الأمّة ويهبها صحة في الاعتقاد وقوةً في اليقين ومنهجا واضحا مستقيماً في 
. العبادة والسلوك والأخلاق والمعاملات بما يحقّق ما تنشده من الاعتصام بحبل الله 
تعالى وطلب رضاه. والعرّة لهذا الدين وأهله. 

- وأخيرا أسأل الله العظيم رب العرش الكريم أن يتقبّل مني بحثي هذا 
وأن يغفر لي ما كان فيه من خطأ أو نقصان إنه ولي ذلك والقادر عليه. وآخر 
دعواي أن الحمد لله رب العالمين. وصل اللهم وسلّم وبارك على تبينا وسيدنا 
محمد وعلى آله وأصحابه أجمعين والتابعين لهم بإحسان إلى يوم الدين. 
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- إرشاد العقل السليم إلى هزايا القرآن الكريم: أبو السعود: محمد بن محمد العمادي. 5 ج. بيروت - 
لبنان: دار إحياء التراث العربي. 

- أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن: الشنقيطي, محمد الأهين بن محمد المختار الجكني. ١٠ج.‏ 
و لم/ 89م 

- أنوار التنزيل وأسرار التأويل: البيضاوي؛ ناصر الدين أبو سعيد عبد الله بن عمر بن محمد الشيرازي. ه 
ج. بيروت: مؤسسة شعبان للدشر والتوزيع. 

- تبصير الرحمن وتيسير المثان: المهايمي. علي بن أحمد بن إبراهيم: الطبعة الثانية. #اج. بيروت: عام 
الكتب) 4.7 ١ه/‏ 1987م. 

- تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي: المباركفوري, أبو العلى محمد بن عبد الرحمن. ٠١‏ ج, الطبعة 
الغالفة - 68" زه - 1519/6م. 

- تفسير ابن جزي الكلبي» محمد بن أحمد. بيروت: دار الكتاب العربي؛ "407 ١ه‏ - "15817م. 

- تفسير البحر امحيط: أبو حيان» محمد بن يوسف الأندلسي الغرناطي, الطبعة الثانية. 4 ج. بيروت: دار 
الفكر 1ه -1689م. 

- تفسير التحرير والتنوير: ابن عاشورء محمد الطاهر. ٠"ج.‏ تونس: الدار التونسية للدشرء الجزائو: 
المؤسسة الوطنية للكتاب 15/88م. 

- تفسير القرآن العظيم: أبو الفداء, إسماعيل بن كثير القرشي الدمشقي. 4 ج. بيروت: دار المعرفة» 
6 اه 

- تفسير المنار: رضاء محمد رشيدء الطبعة الثانية. ١‏ ج. بيروت: دار المعرفة 

- تفسير النسفيء, عبد الله بن أمد بن محمود. الطبعة الأولى. ”ج. بيروت: دار الككتاب العربيء 8605 ١ه‏ 


-196859ام. 
- التفسير الواضح: محمد محمود حجازيء. ”ج. بيروت: دار الكتاب العري, الطبعة الأولى» +4١ه‏ - 
؟18امم. 


- تقريب التهذبب: ابن حجر العسقلاي. تحقيق: محمد عوامة. الطبعة الأولى» “.١ه‏ - 1985م 
بيروت - لبنان: دار البشائر الإسلامية. 
- قذيب التهذيب: ابن حجر العسقلاي. الطبعة الأولى. 5'ج. بيروت - دار الفكر. 


معد يي 


قصّة الْمَائدَة في الْقُرآن الْكريم (حَقَائقٌ وَقَوَائدُ - د. عمَادُ بْنُ زُهَيْر حَافظ 

- تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المتان: السعديء عبد الرحمن بن ناصر. تحقيق: محمد زهري النجار. 
/اج. الرياض: الراسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد 5٠+56‏ ١ه.‏ 

- جامع البيان في تفسير القرآن: الطبري. محمد بن جرير. "٠‏ ج. بيروت دار المعرفة» 8٠1‏ اه 
ام 

- الجامع لأحكام القرآن: القرطبي» أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري. الطبعة الثانية. 7١‏ ج. بيروت: 
دار الكتاب العربي. 

- الجواهر الحسان في تفسير القرآن: الثعالبي: عبد الرحمن بن محمد بن مخلوف. 4 ج. بيروت: مؤسسة 
الأعلمي للمطبوعات. 

- حاشية الجمل على تفسير الجلالين (الفتوحات الإهية): العجيلي الشافعي, سلمان بن عمرء الشهير 
بالجمل. 4 ج. بيروت - لبنان: دار إحياء التراث الغربي. 

- حاشية الصاوي على تفسير الجلالين: الصاويء أحمد بن محمد. 4 ج. بيروت: دار إحياء العراث العربي. 

- حجة القراءات: ابن زنجلة» أبو زرعة عبد الرحمن بن محمد. حققه وعلّق عليه: سعيد الأفغائي. الطبعة 
الثانية. بيروت: مؤسسة الرسالة» 66١1ه/151!/4م.‏ 

- الحجة للقراء السبعة: أبو علي الحسن بن عبد الغفار الفارسي. تحقيق: بدر الدين قهوجي - بشير 
جويِجانٍ الطبعة الأولى /1ه 4 ١ه‏ - /84417١م,‏ دمشق - بيروت: دار المأمون للتراث. 

- الدر المنغور في التفسير اللأثور: السيوطي, جلال الدين. 4ج. الطبعة الأولى 4٠5‏ ١ه‏ - 19819م. 
بيروت - لبنان: دار الفكر. 

- روح العاني في تفسير القرآن الكريم والسبع المثابي: الآلوسي, أبو الفضلء شهاب الدين السيد محمود. 
٠"اج.بيروت:‏ دار إحياء التراث العربي. 

- زاد المسير في علم التفسير:ابن الجوزي, أبو الفرج جمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد. الطبعة 
الثالغة. 9 ج.دمشق - بيروت: المكتب الإسلامي» ٠4‏ 4١ه.‏ 

- سئن الترهذي: الترمذي, أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة. تحقيق أحمد محمد شاكر - محمد فؤاد عبد 
الباقي - إبراهيم عطوه عوض. 5 ج. بيروت: دار إحياء العراث العربي. 

- غرائب القرآن ورغائب الفرقان: النيسابوري, نظام الدين بن محمد بن حسين القمي. تحقيق: إبراهيم 
عطوة عوض. الطبعة الأولى. ٠‏ “ج. مصر: شركة ومكتبة مصطفى البابي الحلبي وأولاده. 

- فتح الرحمن بكشف ها يلتبس في القرآن: الأنصاريء أبو ييى زكريا. تحقيق: محمد علي الصابوي. الطبعة 
الأولى. بيروت: دار القرآن الكرم ٠*‏ 6 ١ه‏ - 5/817١م.‏ 

- فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية في علم التفسير: الشوكاي, محمد بن علي. تحقيق: عبد 


اوه ب 
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الرحممن عميرة - الطبعة الأولى. ؟ج. مصر: دار الوفا 4168 ١ه.‏ 

- الكشاف عن حقائق ازيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل: الزعنشريء أبو القاسم جار الله محمد 
بن عمر. 4 ج. بيروت: دار المعرفة. 

- الكشف عن وجوه القراءات السبع وعللها وحججها: القيسيء أبو محمد مكي بن أبي طالب. تحقيق: 
محي الدين رمضان. الطبعة الرابعة» ٠1‏ 4 ١ه.‏ 7 ج. بيروت: مؤمسة الرسالة. 

- لباب التأويل في معاي التنزيل: الخازن. علاء الدين علي بن محمد بن إبراهيم البغدادي: ل/اج. بيروت: 
دار الفكر, 69 1ه. 

- لسان العرب: ابن منظورء أبو الفضل جمال الدين محمد بن مكرم. ١6‏ ج. بيروت: دار الفكر - دار 
صادر. 

- محاسن التأويل: القاسمي» محمد جمال الدين» علق عليه: محمد فؤاد عبد الباقي. الطبعة الثانية ١1/٠١‏ ج. 
بيروت: دار الفكر, 9/2 ١ه.‏ 

- معابي القرآن: الفرّاءء أبو زكريا يحيى بن زياد. "ج. الطبعة الثالثة, 4٠7“‏ ١ه.‏ بيروت: عالم الكتب. 

- معالم التنزيل: البغوي, أبو محمد الحسين بن مسعود الفراء. تحقيق: خالد عبد الرحمن العك - مروان 
سوار. 4 ج. بيروت: ذار المعرفة. الطبعة الثانية,» 415 1ه - 149815م. 

- المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم: وضعه محمد فؤاد عبد الباقي. بيروت: دار المعرفة. الطبعة الرابعة 
4ه 1944م 

- مفاتيح الغيب (التفسير الكبير):الفخر الرازي: أبو عبد الله محمد بن عمر بن ححسين. الطبعة الثالثة. 
"٠‏ ج. بيروت: دار إحياء التراث العربي. 

- المفردات في غريب القرآن: الراغب الأصفهايء أبو القاسم الحسين بن محمد. تحقيق: محمد سيد كيلاني. 
بيروت: دار المعرفة. 

- النشر في القراءات العشر: ابن الجرري؛ محمد بن محمد الدمشقي. أشرف على تصحيحه ومراجعته: علي 
محمد الضبّاع. 7ج. بيروت - لبنان: دار الكتب العلمية. 

- نظم الدرر في تناسب الآيات والسور: البقاعي. برهان الدين أبو الحسن إبراهيم بن عمر. الطبعة 
الأولى. 6 ج. بيروت- لبنان: دار الكتب العلمية, 418 ١ه.‏ 

- النكت والعيون: الماوردي؛ ابو الحسن علي بن حبيب. تحقيق: خضر محمد خضر. راجعه: عبد الستار 
أبو غدة. الطبعة الأولى» الكويت: طباعة مقهوى. وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية. التراث 
الإسلامي, ٠‏ 84١1ه.‏ 


ا 


قصّةٌ الْمَائدَة في الْقَرْآن الْكَريم (حَقَائقٌ وَقوَائدُ) - د. عَمَّادٌ بْنُ زُهَيْر حَافظ 


فهرس الموضوعات 
المقدذمة لامي تلم داع راطو حال لاوطا الفا 16 ال الف وما لماو و11 
التمهيد الوم نطوو ارك ممما مخ اتوم عا ل مام وطاق ااا شو 11 
المبحث الأوّل: مناسبة قصة المائدة في موضعها من السورة مسا و ا 
المبحث الثابئ: حقيقة الحواريين 00 م 1 
الفصل الأول: حوار الحواريين مع عيسى عليه السلام في طلب المائدة 0 
المبحث الأول: طلب الخحواريين إنزال المائدة من عيسى عليه السلام انل 
المبحث الثاي: إجابة عيسى عليه السلام للحواريين اا 
المبحث الثالث: رد الحواريين على عيسى عليه السلام ام 
الفصل الثاي: دعاء عيسى عليه السلام وإجابة الله تعالى له ا 
المبحث الأول: دعاء عيسى عليه السلام ربّه عرّ وجل 00 
المبحث الثابي: إجابة الله تعالى دعاء عيسى عليه السلام 000 10 
مطلب: هل نزلت المائدة أم له؟ و ا ل ا ل اح و 
مطلب: تفاصيل ما حوته المائدة وموقف الحواريين بعد نزوها. 0000000 
الخاتمة مف اموا ابس ا بجوو خا انعم طم ودح اسان الام لطم ل 5111 
لور الرائية ا ا ل ا ل لام م لق كخم اما الم اق الاو امع تو 4 5 
فهرس الموضوعات مع اح رو أن لاد شن افسعية مناه كمعد و باكانة 


9ه سه 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة 


الْوَمَط وَمَظَاهِرُ الْوَسَطيّة 


في الْقرآن الْكَريم 


إِعْدادُ : 


ا بن كاله ا اه و 
د. الحسن بن خلوي الموكلي 
الأستَاذ اكشارك في كُليّة الشريْعَة في جَامعة املك نخالد 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 
المقدمة 

إن الحمد لله نحمده ونستعينه ونستغفره ونتوب إليه, واشهد أن لا إله إلا 
الله وحده لا شريك له: وأشهد أن محمدا عبده ورسوله, صلى الله عليه وعلى 
آله وسلم تسليما كثيراًء ورضي الله عن صحابته والتابعين ومن تبعهم بإحسان 
إلى يوم الدين. أما بعد: . 

فإن من سمات دين الإسلام أنه دين الوسطية, والأمة المحمدية هي الأمة 
الوسط كما وصفها الله تعالى في قوله: (إوكذلك جملناك أَمهوْسَطًلتكونوا شهدا 
علو التاس ويكونَ الرمصول سو لعليكم ويد [البقرة 47 .]١‏ 

وشهذه الوسطية كانت أهلاً للشهادة على الناس يوم القيامة2» ويمذه 
الومط كاد كر اانه اخريحت للباين كما وصفها الله بذلك في قوله: وك 
عن نأس/ و با معروف وَينهونّ عن عن انكر يمون بالله4 [آل عمران 
.]١٠‏ 

وقد تعدد ورود لفظ الوسط والوسطية في القرآن الكريم في إشارات 
واضحة إلى منهج الوسطية الذي هو سمة دين الإسلام العظيم. 

وفي هذا البحث إلقاء للضوء على هذه اللفظة القرآنية وبيان لما أورده 
العلماء في تفسيرها في مواضعها المتعددة من القرآن الكريم. 

وقد قسمت البحث إلى ثلائة فصول: ظ 

الفصل الأول: معنى الوسط ف اللغة العربية. 

الفصل الثابي: تفسير لفظ الوسط وما تفرع عنه في القرآن الكريم. 

الفصل الثالث: من مظاهر الوسطية في القرآن الكريم. 


اهم - 


لْوَسَط وَمَطَاهِرُ الْوسَطيّة في الْقَرّآن الْكَم - د.الْحَسَنُ بْنُ خَلّوِي الموكلي 

وقد بذلت قصارى جهدي في استيعاب ما ذكره العلماء المحققون 
المعتبرون حول الموضوع مع التعليق والعفيب على ما يحتاج إلى ذلك والترجيح 
بين أقوالهم أو الجمع بينها عند اختلافهم في بعض القضايا. 

وقد خرجت جميع الأحاديث التي وردت في البحث» وترجمضت ترجمة 
موجزة للأعلام الوارد ذكرهم فيه. 

وفي الختام أقول: هذا مبلغ ما وصلت إليه فإن كنت قد وفقت فيه فذلك 
من فضل الله وله الحمد والشكر على ذلكء؛ وإن كانت الأخرى فأسأله - جل 
وعلا - العفو والمغفرة والتجاوز عما وقعت فيه من التقصير والزلل. 

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 


3 3 


كام - 
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و د ا اي 


قال ابن فارس(©: "الواو والسّين والطاء بناء صحيح يدل على العدل, 
والنصف. وأعدل الشيء أوسطه ووسطه. قال عز وجل: (أموسطا» [البقرة 
* 4 ١]ء‏ ويقولون: ضربت وسّط رأسه- بفتح السين-, ووسمْط القوم 
بسكوفا"0©. 

وقال الفيروز ابادي”©: "الوسط من كل شيء أعد له... ووسط الشيء 
- محركه- ها بين طرفيه كأوسطه: فإذا سكت كانت ظرفاء أو هما- يعني 
التحريك والإسكان - فيما هو مصمت كالحلقة, فإذا كانت أجزاؤه متباينة 
فبالإسكان فقط, أو كل موضع صلح فيه "بين" فهو بالتسكين وإلا 
فبالتحريك"40). 

وبالتأمل فيما ذكره أهل اللغة حول هذه الكلمة يمكن القول بأن لمعا 
التي تطلق عليها كلمة وسط على النحو التالي: 

- الوّسّط ما بين طرفي الشيء وهو منه - أي بمعنى النصف‎ -١ 


(1) هو أحمد بن فارس بن زكريا القزوي» كان نحوياً على طريقة الكوفيين» وكسان شسافعي 
المذهب ثم تحول مالكياء من مصنفاته المحمل» ومعجم مقاييس اللغة ومقدمة في النحرء 
مات بالري سنة 8848ه. بغية الوعاة في طبقات اللغريين والنحاة .8657/١‏ 

." مادة " وسط‎ "١١/85 معجم مقابيس اللغة‎ )١( 

ا الطاهر محمد بن يعقوب الفيروز ابادي الشيرازي» ولد سنة 9الاه 
وتوقي سنة 5١81ه»‏ صنف الكثير من المصنفات منها القاموس المحيط» وبصائر ذوي التمييز 
في لطائف الكتاب العزيز» وشرح البخاري. بغية الوعاة .71717/١‏ 

(5) انظر القاموس المحيط فصل الواو باب الطاء ؟/41. 


لياه 


لْوسَطُ ومَظَاهرُالْوَسَطية في الْقرْآن اكيم - د الْحَسَنْ بن لوي الُوكلي 

كقولك: وسّط الخبلء وكسرت وسّط الرمح؛ ومنه وسط الرجل وهو ما بين 
القامة والمؤخرة, وهو على هذا محرك السين على القول الصحيح, قال ابن 
منظور”": 'وربما سكن وليس بالوجه"<©. ا 

19- الوسّط بمعنى العدل والخيارء ومنه قوله تعالى: إوكذَلكَ بجملناكم أمة 
وسَطا) [البقرة: "4 ,]١‏ أي: عدلاً خياراًء ومنه قوهم: فلان من أوسط قومه 
نسباء أي: من خيارهم نسباء وفلان وسيط قومه إذا كان أوسطهم نسبا 
وأرفعهم محلا ومنه قوهم في صفة النبي #ك: إنه كان من أوسط قومه. أي 
خيارهم: ومنه واسطة القلادة وهي أنفس خرزها"27©. 

والعدل والخيار وإن اختلف لفظهما إلا أن معناهما واحد؛ لأن العدل خير 
والخير عدل, ولا يكون الشخص خيارا إلا إذا كان عدلة0». ظ 

ومن هذا المعنى قول علي62”0 4: "عليكم بالنمط الأوْسّط يلحق بم 
التايي ويرجع إليهم الغالي' ”©. 


)١(‏ هو محمد بن مكرم بن علي بن منظور الأنصاري الإفريقي المصري» صاحب لسان العرب 
الذي جمع فيه بين أربعة من كتب اللغة هي: التهذيب والمحكم والصحاح والجمهرة؛ ولد 
سنة 5ه وجمع وحدث واختصر كثيراً من كتب الأدب المطولة؛ توق سنة ١الاه.‏ 
سير أعلام النبلاء .١١7/117‏ 


(؟) لسان العرب 8-5171//17 45 مادة " وسط ". 

(؟) معجم مقاييس اللغة 273٠١59/5‏ لسان العرب 417/87 -478. 

(5) لسان العرب 0/17 47. 

(5) ) هر علي بن أبي طالب بن عبد المطلب ابن عم رسول الله كه أول مسن أسلم مسن 
الصبيان ورابع الخلفاء الراشدين» شهد المشاهد كلها إلا تبوك حيث استخلفه رسول الله 
مب على المدينة» استشهد سنة ٠‏ 4ه. الإصابة ؟//ا.ه. 

(1) انظر النهاية في غريب الحديث لابن الأثير 4758/7» الفائق في غريب الحديث للزمخشري > 


امهم - 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


ومنه أيضاً قول الحسن”7): "خير الأمور أوساطها" (". 

قال ابن الأثير©: "كل خصلة محمودة فلها طرفان مذموماتن؛ فإن السخاء 
وسط بين البخل والتبذير» والشجاعة وسط بين الجبن والتهور"9». 

#- الشيء الوسط: ما كان بين الجيد والرديء 7©, ومنه قوله تعالى: 
لين أونسط ما تطلصمون ليك [ المائدة 84 ] أي: بين الجيد والرديء على أحد 
الأقوال في تفسيره””. 

- وسْط - بإسكان السين- ظورف بمعنى "بين"» مثل قولك: جلست 
وسْط القوم؛ ووسطت القوم أسطّهم ومئطا وسطَة أي: توسطتهم؛ وفي 
الحديث: "أتى رسول الله #9 وممط القوه"7” أي بينهب0, 

ه- التوسيط قطع الشيء نصفين» يقال وسّط الشيء أي قطعه 


ةا 

(1) هو الحسن بن أبي الحسن البصريء عالم زمانه» كان من عباد زمانه» رأى عثمان بن عفان 
وطلحة وغيرهماء وهو من كبار التابعين في الفقه والتفسير. مات سنة ١١٠١ه.‏ غاية النهاية 
ف طبقات القراء .775/١‏ 

.707/4 انظر النهاية في غريب الحديث لابن الأثير ؟/478» الفائق في غريب الحديث‎ )١( 

(*) هو القاضي بحد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن محمد الشيباني ابلزري» ثم 
الموصلي؛ صاحب جامع الأصول, وغريب الحديث» ولد سنة 4 4 ههء توقي سنة 105ه. 
نزهة الفضلاء في تهذيب سير أعلام النبلاء «/18574. 

(4) النهاية في غريب الحديث ؟5807/5. 

(5) لسان العرب 0/90 49. 

(5) انظر الأقوال في تفسيرها ص 55. 

() لسان العرب 8/7 43» ولم أقف على حديث هذا اللفظ. 

(8) لسان العرب 57/8/0. 


6ه سه 


لْوَسَط وَمَظَاهرُ الْوَسَطيّة في الْقَرْآن الْكَرِم - د.الْحَسَنُ بن خَلَوِي الموكلي 
نصفين”", وهذا راجع إلى المعنى الأول. 
5- الواسط الباب - لغة هذلية'” - ولعل هذا المعنى جاء من كون 
الباب يتوسط الدار غالباً فيكون أيضاً راجعاً إلى المعنى الأول. 
-١‏ التوسط بين الناسء أي الوساطة بين المتخاصمين للإصلاح بينهم””. 
وهو أيضاً من وقوع الشيء بين طرفين فيكون راجعاً إلى المعنى الأول. 


8- الوَسُوط؛ بيت من بيوت الشعر وهو أصغرها”". 

والوسُوط أيضاً الناقة تجر أربعين يوماً بعد السة عن ابن 
الأعرابي0» قال: وأما الخرور فهي التي تجر بعد السنة ثلاثة أشهر0"”. 

* الفرق بين وَسّط - بتحريك السين - ووَسْط بإسكافها: 

أشار علماء اللغة عند كلامهم على لفظة "وسط" إلى أن هناك فروقا بين 
"وسط" بالعحريك؛ و "وَسّط" بالإسكان, ويمكن إيجاز هذه الفروق فيما يلي: 

-١‏ أن الوسّط لا كان بين طرفي الشيء وهو بعضه فهو على هذا بعض 
لا يضاف إليهء كقولك وَسّط الدارء وقوهم: وَسّط رأسه صلب؛ لأن وسط 


)١(‏ القاموس الحيط 2597/59 لسان العرب 470/7» بصائر ذوي التمييز 11/8؟. 

(؟) لسان العرب 477/10. 

(9) القاموس المحيط. ؟551/9؛ لسان العرب 57./07. 

(5) القاموس المحيط» ؟3541/7,؛ لسان العرب 107/؟575. 

(0) هو محمد بن زياد أبو عبد الله بن الأعرابي» كان نحويا عالما باللغة والشعر ناسباء 
من مصنفاته: النوادر» والأنسوار» وتفسبر الأمثال» توفي سنسة ٠.8ه.‏ بغية 
الرعاة .1١6/١‏ 

(5) القاموس امحيط» ؟/5351» لسان العرب 90/؟475. 


2-00-7- 


يجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


الدار بعضها ووسط الرأس بعضه. 

والوّسْط ظرف بمعنى "بين". ولكن لا يكون بعضاً لما يضاف إليهء 
كقولك: جلست وَسْط القوم؛ وقوهم وَممْط رأسه دهن( 

-١‏ أن الوَسّط يكون فيما يكون مصمتا لا يبين جزءا من جزء مثل 
وَسّط الدار. 

والوّسْط فيما يكون متفرق الأجزاء بحيث يبين جزءاً من جزء كوسئط 
القومء وبناء على هذا قالوا: كل ما يصلح فيه "بين" فهو بالإسكان وما لا 
يصلح فيه "بين" فهو بالفتح9©. 

#- أن الوَسّط - بالعسكين - ما يكون موضعا للشيء كقولك: زيد 
وَممْط الدارء وبالفتح اسم لما بين طرفي الشيء"©. 

وني معنى هذا القول قول من قال: الوسّط ملازم للظرفية وليس باسم 
متمكن يصح رفعه ونصبه على أن يكون فاعلاً ومفعولاً وغير ذلك؛ بخلاف 
الوّسّط فإنه لازم للاسمية في الأكثر الأعم ويعرب بحسب موقعه قعها > وينبغي التنبيه 
هنا على أمرين: 

أحدثما: أنه مق دخل حرف الوعاء على "وسط" خرج عن الظرفية 
ورجع إلى معنى "الوّسّط" - بالتحريك - كقولك: جلست في وَسسْط القوم؛ وفي 
وَسط رأسه دهن, هذا من حيث الإعراب, وأما من حيث المعنى فإن بعناة مع 
تحركه كمعناه مع سكونه؛ إذ لا فرق من حيث المعنى بين قولك: جلست وسط 


.4 78/10 لسان العرب‎ )1١( 

.575/190 لسان العرب‎ 25٠١94/© بصائر ذوي التمييز‎ )١( 
.4715/17 القاموس المحيط؛ ؟551/5) لسان العرب‎ )( 
.4 58/10 لسان العرب‎ )4( 


اكه 


لْوَسَطُ وَمَظَاهِرُ الْوَسَطيّة في الْقرآن كم - د.الْحسَنُ بن حلي المُوكلي 
القوم؛ وقولك جلست في وَسْط القوم!". 
الثانئ: أنه قد يستعمل الوَّسْط الذي هو ظرف اسما ويبقى على سكونه - 
كما استعملوا "بين" اما على حكمها ظرفاً في نحو قوله تع :ولد ينك 
[ الأنعام 4 4] كقول القتال الكلابي(©: 
من وَسْط جمع بني قُريط بعد ما هتفت ربيعة يا بني خوار 


9 3 7 


)١(‏ انظر لسان العرب 97/؟49. 

(1) هو عبد الله بن بحيب بن المضرحي وينتهي نسبه إلى عامر بن صعصعة وقد غلب عليه 
لقبه» كان فارساً شاعراً شجاعاًء وهو من مخضرمي الجاهلية والإسلام. الشعر والشعراء 
؟ ها الا 

(*) كذا ورد البيت في لسان العرب 455/7» وف ديرانه ص ١5‏ "يا بن حَرَّاب) ) » وكذا 
هو في الخصائص 2375/7 والحجة للقراء السبعة 2501/١‏ وقريط بالتصغير بطن من 
كلاب. 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 


الفصل الثابي: 
تفسير لفظ الوسط وما تفرع عنه في القرآن الكريم 
وردت كلمة "وسط" و لعا 0 الكريم؛ 
وفيما يلي سأستعرض ما ذكره المفسرون في تفسيرها في تلك المواضع 

الملوضع الأول:_قوله تعالى في سورة البقرة: (وكاك جملا أوسا 
لكونوا شّهداء على الكأس ويكون الرسولعليكم شهيدا» [ البقرة “57 ١‏ ]. 

وقد تعددت أقوال المفسرين في تفسير قوله#وسطا4ف الآية: 

-١‏ فقيل معناه عدولاًء وقد ورد تفسيره بذلك في حديث 1 سعيد 
الخدري”" 5 عن النبي #ك أنه قال في قوله: «(إوكذاك جعلناك أمر. سَسَطا4 قال: 
عدولة»” ا 

وقد ذكر الفخر الوازي”” لهذا التفسير وجوهاء منها أن الوسط حقيقة 
في البعد عن الطرفين وطرفي الإفراط والتفريط رديئتان» فالمتوسط في الأخلاق 


)١(‏ هو سعيد بن مالك الأنصاري الخزرحي المدني» كان من علماء الصحابة وممن شهد بيعة 
الرضوان» روى كثيراً من الأحاديث» مات سنة 4/اه. أسد الغابة 417/5 2١‏ تاريخ بغداد 
. 

(؟) الحديث رواه البخاري في كتاب التفسير باب قوله: طإوكذلك جعلداك أمة وسطا» 
ج51/5١»ء‏ وانظر تفسير غريب القرآن لابن قتيبة 514» وتفسير الطبري ؟/5) ومعاني 
القرآن وإعرابه .5١5/١‏ 

(5) هو محمد بن عمر بن الحسين أبو عبد الله فخر الدين الرازي؛ المفسر المتكلم؛ إمام وقنه ف 
العلوم العقلية» ولد سنة 4 4 هه وتوف سنة *٠5ه»‏ من مصنفاته التفسير الكبير» والمحصول ف 
أصول الفقه» وغيرها. طبقات المفسرين للداوودي ؟5/7١5.‏ 


لْوَسَطُ وَمَظَاهرٌ الْوَسَطيْة في الْقُرْآن الْكَرِمْ - د الْحَسَنْ بن حَلّوي الموكلي 

يكون بعيداً عن الطرفين فكان معتدلاً فاضلاًء ومنها أن العدل لا يميل إلى أحد 
الخصمين فهو معتدل لا يميل إلى أحد الطرفين» ومنها أن هذا الوصف ورد في 
معرض المددح والعلة في جعلهم شهودا على الناس» ولا يجوز أن بدح الله 
الشهود حال حكمه عليهم بكوفم شهودا إلا بكونهم عدولاً فوجب أن يكون 
المراد من الوسط العدالة(". 

؟- وقيل معناه خيارا"؛ ومنه قول الحسن: "خير الأمور أوساطها"7”. 

قالوا وإنما كان الوسط خيارا؛ لأنه مجانب للغلو والتقصيرء قال 
الواحدي7): "قال أهل المعابي: لما صار ما بين الغلو والتقصير غير منهما صار 
الوسط والأوسط عبارة عن كل ما بهو خير”. 

وقال القرطبي”©: "لما كان الوسط مجانبا للغلو والتقصير كان محمودا"7". 

وقال الطبري”: "وإغا وصفهم بأهم وسط؛ لتوسطهم في الدين؛ فلا هم 


)١(‏ انظر التفسير الكبير ؟/5هل!. 

(1) معان القرآن وإعرابه »2515/١‏ النكت والعيرن .١54/١‏ 

(؟) النهاية في غريب الحديث 87/7 4» الفائق 717/5. 

(4) هو علي بن أحمد بن محمد أبو الحسن الواحدي النيسابوري» كان أوحد عصره في 
التفسيزء لازم أبا إسحاق الثعليي» وداب في العلوم» من مصنفاته: التفاسير الثلاثئة (البسيط 
والوسيط والوحيز) » وأسباب الترول» والمغازي» توق سنة 454ه. طبقات المفسرين 
للداوودي 2541/١‏ طبقات المفسرين للسيوطي ص 55. 

(5) الوسيط 5/١‏ ؟؟. 

(7) هو أبر عبدالله جمد بن أحمد بن أبي بكر الأنصاري المخزرجي المالكي» إمام متبحر في العلم 
له تصانيف مفيدة تدل على إمامته وفضله وكثرة اطلاعه. منها التفسير الذي سارت بشهرته 
الركبان» وشرح الأمعاء الحسيئ. توف سنة ١517ه.‏ طبقات المفسرين للداودي 147/5 .١‏ 

(/) تفسير القرطبي .١57/7‏ 

(8) هو محمد بن جرير بن يزيد بن كثير أبو حعفر الطبري» أحد الأعلام في التفسير والتاريخ» 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

أهل غلو فيه غلو النصارى الذين غلو بالترهب وقيلهم في عيسى ما قالوا فيه 
ولاهم أهل تقصير فيه تقصير اليهود الذين بدلوا كتاب الله وقتلوا أنبياءهم 
وكذبوا على ريم وكفروا به لكنهم أهل توسط واعتدال فيه؛ فوصفهم الله 
بذلك إذ كان أحب الأمور إلى الله أوسطها" 2,2١‏ وهذا مطابق لقوله تعالى: 
كنم حير مرجت لداس) [آل عمران .]١١١‏ 

“#- وقيل معناه عدلاً خيار؟, وهذا القول جامع للقولين السابقين» 
ووجهه أن كلاً من الخيرية والعدالة لازم للآخرء فلا يكون الشخص غياراً إلا 
إذا كان عدلاء وكذلك العدل لا يكون إلا خياراء قال الزجاج””” "واللفظان 
مختلفان والمعنى واحد؛ لأن العدل خيار والخيار عدل" ©). 

وقال الطبري - بعد أن ذكر أن أصل الوسط الخيار: "وأمًا التأويل فإنه 
جاء بأن الوسط العدل وذلك معنى الخيار؛ لأن الخيار من الناس عدوهم"9 . 

5- وقيل هو الوسط الذي بعنى الجزء الذي بين الطوفين, والمراد التوسط 
في الفعل» وهذا القول اختاره الطبري”””) والمراد به أن المسلمين توسطوا في الدين 


> ألف كثيراً من المولفات منها التفسير والتاريخ» ولد سنة 114ه» وتوف سنة ١اله.‏ 
تاريخ بغداد »١5017/7‏ البداية والنهاية .45/1١١‏ 

)١(‏ تفسير الطبري ؟/5. 

(؟) تفسير غريب القرآن 514» الوسيط 14/١‏ 255 زاد المسير .١8514/١‏ 

(؟) هو أبو إسحاق إبراهيم بن سري بن سهل» كان يخرط الزحاج؛ وهو من أهل الفضل 
والدين والأدب» حسن الاعتقاد جميل المذهب. مال إلى النحو ولازم المبرد» من مصنفاته 
معان القرآن وإعرابه» والاشتقاقء توفي سنة ١77ه.‏ بغية الوعاة »4١١/١‏ طبقات 
النحويين واللغويين .١١١‏ 

(4) معان القرآن وإعرابه .519/١‏ 

(5) تفسير الطبري ؟/0. 

(5) تفسير الطبري 5/7» النكت والعيون 2١43/١‏ زاد المسير .١8 5/١‏ 


لمعه 


الْوْسَطُ وَمَظَاهِرُ الْوَسَطيّة في الْقَرّآن لكريم - د.الْحَسَنْ بْنُ خَلُوي الموكلي 
فلا هم أهل غلو فيه كالنصارى ولا هم أهل تقصير فيه كاليهود0". 

وهذا القول في حقيقته راجع إلى القولين السابقين؛ لأن خبرية الأمة ناشئة 
من توسطهم في الدين» وهذا علله الطبري بما علّل به القولين السابقين7". 

ويهذا يتبين أن جميع الأقوال الأربعة السابقة متقاربة ولا منافاة بينهاء 
فالأمة المحمدية خير الأمم؛ لاتصافها بالعدالة ولتوسطها في الدين بين الغلو 
والتقصيرء وهذا هو الدمط المحمود. 

ه - وقيل: معناه أن الأمة المحمدية وسط بين البي 8 رين الأمم أي : 
هم فوق الأمم ودون النبي #ك. روى هذا القول الطبري عن ابن زيد9" 

5- وقيل معناه جعلت قبلتكم وسطا بين القبلتين؛ فإن اليهود كانوا 
يصلون نحو المغرب, والنصارى نحو المشرق» وأنتم بينهماء وعلى هذا ففي الكلام 
حذف تقديره: وكذلك جعلنا قبلتكم وسطا. حكى هذا القول ابن الجوزي(4) عن 
أبي سليمان الدمشقي'" وهذا القول فيه تكلف ظاهر. 


.١5 5/١ زاد المسير‎ 3299/١ تفسير الطبري 5/7» النكت والعيون‎ )١( 

(؟) انظر تفسير الطبري 7/ه. 

(*) هو عبد الرحمن بن زيد بن أسلم العدوي مولاهم المدني» روى عن أبيه وعن ابن المنكدرء 
وعنه اصبع وقتيبة وهاشم. له من المصنفات التفسير» والناسخ والملسوخ؛ مات سنة 
ه.. (طبقات المفسرين للداوودي )١7١/١‏ . وقد روى الطبري هذا القول من طريق 
يونس بن عبدالأعلى عن عبدالله بن وهب عنه؛ ويونس وعبدالله بن وهب ثقتان» انظضر: 
تقريب التهذيب» ؟/2*86 .451/١‏ وانظرتفسير الطبري ؟/5. 

(4) هو أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي البغدادي الحنبلي» الإمام العلامة؛ 
حافظ العراق» وصاحب التصانيف» ولد سنة ٠8‏ هه» من مصنفاته زاد المسير ف التفسير. 
وتذكرة الأريب» والوحوه والنظائرء وحامع المسانيد» وغيرهاء توي سنة 91هه. طبقات 
المفسرين للداوودي .770/١‏ 

(5) هو محمد بن عبد الله بن سليمان السعدي» شافعي أشعري» كثير الاتباع للسنة» حسن التكلم ب 


ام 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 


الملوضع الثان:_قوله تعالى في سورة البقرة أيضاً: إحاؤظوا علوئ الصّلوات 
والصّلاقالومسطى وقُوموا لهقابَينَ [ البقرة 74 ] . 

وقد اختلف العلماء في كلمة «الوسلى» هل هي من الوسط الذي هو الخيار 
أو من الوسط الذي هو متوسط بين شيئين» أو من الوسطية في المقدار؟ 

-١‏ فقيل: هي من الوسط الذي هو الخيار» وليست من الوسط الذي هو 
متوسط بين شيئين؛ لأها مؤنث الأوسط ومعناها التفضيلء والتفضيل إغا يبنى ثما 
يقبل الزيادة والنقص,. والوسط الذي بممعنى العدل والخيار يقبلهما بخلاف 
المتوسط بين الشيئين7". , 

؟- وقيل: هي من الوسط الذي هو المتوسط بين الشيئين» وهي على هذا 
الفغلى من قول القائل وسطت القوم أسطهم سطة ووسوطاً إذا دخلت 
وسطهمء ويقال للذكر فيه: هو أو سطناء وللأنثى وسطانا(". 

والذي يظهر لي أنه لا تعارض بين هذين القولين؛ إذ قد تكون الصلاة . 
المقصودة هنا أفضل الصلوات وأعظمها أجراًء وهي في نفس الوقت متوسطة في 
موقعها من الصلوات. 

*- وقيل: المواد بالوسطى أوسط الصلوات مقداراء وعلى هذا فهي 
صلاة المغرب لا غير"”. 


> ف التفسير من مصنفاته: محتتى التفسيرء والمهذب ق التفسير. (طبقات المفسرين 2151/7 
غاية النهاية 178/7) . وانظر قول أبي سليمان الدمشقي في زاد المسير ١54/١‏ 
(1) ذكر هذا السمين الحلبي في الدر المصون 495/5 وحزم به وانظر أيضاً زاد المسسير 
8/١‏ وفتح الباري .١960/8‏ 
(١؟)‏ هذا قول ابن حرير في تفسيره 2817/75 وانظر أيضاً التفسير الكبير ؟/7/875. 
(؟) انظر النكت والعيون 2٠5/١‏ زاد المسير .7/817/١‏ 
/اع - 
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وهذا القول أيضاً لا يُعارض القولين السابقين؛ إذ قد تكون الصلاة المقصودة 
- مع كوفا أفضل الصلوات وتوسط موقعها - متوسطة في مقدار ركعاتقًا. 

وذكر الصلاة الوسطى معطوفة على الصلوات وهي منها من ذكر الخاص 
بعد العام الذي يدل على فضل الخاصء قال الزجاج: "هذه الواو نخصصة 
فهي دالة على الفضل للذي تخصصه" 0". 

وبناء على الخلاف السابق اختلف العلماء في تعيين الصلاة المقصودة في 
قوله تعالى: (والصّلاةالوسطرل»على عدة أقوال: 

القول الأول: أنما صلاة العصر”"؛ وهذا القول يتماشى مع القولين الأول 
والثاي في تفسير «(الوسطوا 4» وقد استدل أصحاب هذا القول بعدة أدلة منها: 

أ) حديث علي كيه أن البي # قال يوم الخندق: «شغلونا عن الصلاة 
الوسطى صلاة العصر مل الله قبورهم وبيوقم نارأ» ولي رواية «حبسوناٍ 7 الصلاة 
الوسطى حتى غابت الشمس ملأ الله قبورهم وبيوهم- أو أجوافهم-نارأ»”© 

ب) حديث البراء بن عازب” قال: «نزلت هذه الآبة (حافظوا على 


.85/1١ معان القرآن وإعرابه‎ )١1( 


(؟) هذا قول علي وأبي هريرة وأبي سعيد وأبي أيوب وعائشة وأم سلمة وحفصة وأم حبيية 
وجمهور الصحابة والتابعين» وهو قول أبي حنيفة وأحمد ومعظم الشافعية وابن حبيب وابن 
العربي وابن عطية من المالكية. انظر فتح الباري 2195/8 وتفسير الطصيري 1847/5 


418 والنكت والعيون 017/١‏ *, وزاد المسير .7748/١‏ 

(؟) رواه البخاري ف كتاب التفسير باب: حافظوا على الصلوات والصلاة الرمسطى رقم 
57 4) وانظر فتح الباري .١155/8‏ ورواه مسلم في كتاب المساحد باب دليل من قال 
الصلاة الوسطى صلاة العصر ه/717١.‏ 

(4) هو البراء بن عازب بن الحارث الأنصاري الأوسيء غزا مع رسول الله 9 أربع عشرة 
غزوة وشهد الجمل وصفين مع علي ذه كما شهد قتال الخوارج وروى جملة من 
الأحاديث» مات ف إمارة مصعب بن الزبير سنة ل/اه. الإصابة .١ 45/١‏ 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


الصّلوات وصلاة المصر ) فق رأناها ما شاء الله ثم نسخها الله فسسزلت «إإحاؤظوا على 
الصّلوات والصّلاة الوسطوم» فقال رجل كان جالساً عند شقيق له: إذن هي صلاة 
العصرء فقال البراء: قد أخبرتك كيف نزلت وكيف نسخها الله" . 

قيل: ووجه تسميتها بالوسطى؛ لأنها بين صلاتين في النهار وصلاتين في 
الليل©. 

قلت: وقد يكون وجه ذلك كوفا أفضل الصلوات لأن الوسط أيضاً 
بمعنى الخيار. 

القول الثابئ: أفها صلاة الظهر""» وهو أيضا يتماشى مع القولين الأولين 
في تفسير إالوسطول» وقد استدل أصحاب هذا القول بعدة أدلة منها: 

(أ) حديث عائشة”') رضي الله عنها أنها أملت على مولاها أبي يونس0- 


)١(‏ رواه مسلم قْ كتاب المساحد ومواضع الصلاة باب الدليل على أن الصلاة الوسطى صلاة 
لتر 

(؟) انظر تفسير غريب القرآن 25١‏ والوسيط .581/١‏ 

(؟) روى هذا القول ابن حرير عن جمع من الصحابة منهم ابن عمر وزيد بن ثابت» وسنده 
عن محمد بن بشار عن همام عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن ابن عمر عن زيد بن 
ثابت. وصححه أحمد شاكر برقم (447 ه) قال: وهو موقرف على زيد بن ثابت. تفسير 
الطبري .١548/5‏ كما رواه عن أبي سعيد الخدري» وسنده عن ابن البرقي عن ابن أبي 
مريم عن نافع بن يزيد عن زهرة بن معبد عن أبي سعيد» وصححه أحمد محمد شاكر برقم 
(51؛ ه) تفسير الطبري ٠١4/5‏ ونسبه ابن الجوزي في زاد المسير 587/١‏ إلى عائشةء 
ا ا ا 

(4) هي أم المؤمنين عائشة بنت أبي بكر الصديق» روت كثيراً من الأحاديث» وكان فقهاء 
الصحابة يرحعون إليها في كثير مما أشكل عليهم. تفقه يما جماعة) قال أبو موسى: "ما 
أشكل علينا أصحاب محمد 8ه حديث قط فسألنا عنه عائشة إلا وحدنا عندها منه علماً. 
توفيت سنة /اهه. الإصابة 9/8ه". 

(05) لعله أبو يونس الظفري؛ حضر مع رسول الله يا حجة الرداعء ولم أحد في راحم > 
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«إحاؤظوا على الصّلوات والصّلاة اوسطئ وصلاة العصر» ”© . 

ووجه الدلالة أنما عطفت صلاة العصر على الصلاة الوسطىء والمعطوف 
عليه قبل المعطوف, والتي قبل العصر هي الظهر”". 

ب- حديث زيد بن ثابت() قال: «كان رسول الله 2 يصلي الظهر 
بالهاجرة ولم يكن يصلي صلاة أشد على أصحابه منها فسزلت: «إحاؤظوا 
علو الصّلوات والصّلاةالوسطو»وقال: إن قبلها صلاتين وبعدها صلاتين»). 

ووجه الدلالة من هذا أنه لما كانت هذه الصلاة شاقة عليهم كان يكثر 
التخلف عنهاء فنزلت الآية في التأكيد على أهميتها"". 

ج- حديث الزبرقان0© «أن رهطا من قريش مر يحم زيد بن ثابت 
فأرسلوا إليه رجلين يسألانه عن الصلاة الوسطىء فقال زيد: هي الظهرء فقام 
“” الصحابة هذا الاسم غيره. انظر الإصابة 7/4؟؟. 

)١(‏ رواه مسلم في كتاب المساحد ومواضع الصلاة )180-١175/6‏ وأبو داود ف كتاب 
الصلاة رقم )4١١(‏ » والترمذي في كتاب التفسير رقم (59145) » والنسائي في كتاب 
الصلاة .575/١‏ وهذه القراءة قراءة شاذة لمخالفتها رسم المصحف المتفق عليه من 
الأصحابء والمتفق على ترك ما خخالفه. 

(؟) انظر التفسير الكبير 75/7 .١‏ 

() هو زيد بن ثابت بن الضحاك الأنصاري الخزرحي أبو سعيد المقرئ كاتب الوحي» شهد 
الخندق وما بعدهاء وانتدبه الصديق لجمع القرآن» مات سنة ه4ه. الإصابة .5501/١‏ 

(4) رواه أبو داود في كتاب الصلاة باب وقت صلاة العصر 588/١‏ رقم )51١(‏ وإسناده 
صحيح. انظر صحيح سنن أبي داود حديث رقم(574) وأخعرحه مالك في الموطاً 
>0١‏ وانظر تفسير الطبري 448/7 *. 

(5) انظر التفسير الكبير ؟5/7/,. 

(5) هو الزبرقان بن عمرو بن أمية الضمري لم يدرك أحداً من الصحابة؛ روى عن زهرة بن 
معبد وعروة بن الزبير. انظر تفسير ابن كثير .501/١‏ 


الات 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

رجلان منهم فأتيا أسامة بن زيد(©2 فسألاه عن الصلاة الوسطى فقال: هي 
الظهر, إن رسول الله و كان يصلي الظهر بالهجير فلا يكون وراءه إلا الصف 
والصفان والناس يكونون في قائلتهم وفي تجارقم, فقال رسول الله 9©: لقد 
هممت أن أحرق على أقوام لا يشهدون الصلاة بيوقهم فنزلت الآية» وكان 
آخرون يقرأون ذلك «إحافظوا علو الصلوات الوسطول وصلاة العصر»» ”". وقد 
أطال الفخر الرازي في الاستدلال لهذا القول0". 

القول الثالث: أنها صلاة المغرب”©. ووجه هذا القول أن صلاة المغرب 
ليست بأقل الصلوات ولا بأكثرهاء وأنها لا تقصر في السفرء وأن رسول الله 88 
لم يؤخرها عن وقتها ولم يعجلها”. 

والمراد بالوسطى- على هذا- التوسط الذي يكون صفة للشيء الذي يكون 
عدلاً بين أمرين» فهي متوسطة في المقدار بين صلايَ الفجر والصلوات الرباعية””. 

القول الرابع: أنها صلاة الفجر”, وقد استدل أصحاب هذا القول بعدة 


)١(‏ هو أسامة بن زيد بن حارثة بن شراحيل الكلبي؛ الحب بن الحب» وكنيته أبو محمد» ولد 
في الإسلام» ومات الني وُه وله عشرون سنة» مات سنة 4 هه. الإصابة .531/١‏ 

)١(‏ انظر تفسير الطبري 248/9 تفسير ابن كثير 2355-0/1١‏ وهذه القراءة هي الي أملتها 
عائشة على مولاها وقد سبقت الاشارة إلى أنها شاذة. انظر حاشية (55) . 

(*) انظر التفسير الكبير ؟/7075. 

(4) روي هذا القول عن رحل عن قبيصة بن ذؤويب وهي رواية ضعيفة لإبهام من روى عسن 
قبيصة» ونسبه الماوردي أيضا إلى ابن عباس. انظر تفسير الطبري 845/5 الوسيط 
0 * النكت والعيون .8.09/١‏ 

(5) انظر تفسير الطبري 554/7 2 زاد المسير .785/١‏ 

)١(‏ انظر تفسير الطبري 594/7 *» زاد المسير 2787/١‏ التفسير الكبير ؟/710717. 

(0) روى هذا القول الطبري بعدة أسانيد عن ابن عباس رضي الله عنهماء وصححه أحمد بن 
حمد شاكر برقم (4177 0) تفسير الطبري 25١0/9‏ ورواه عن جابر بن عبد الله وفي سنده > 
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وجوه منها: 

أ-أنها تصلى بين سواد الليل وبياض النهار فأوها يقع في الظلام فأشبهت 
صلاة الليل؛ وآخرها يقع في الضوء فأشبهت صلاة النهارء فهي متوسطة بين 
الليل والنهارء ومتوسطة بين صلان ليل وفار!". 

ب-أن الظهر والعصر يجمعان بعوفة بالاتفاق» وفي السفر وكذا المغرب 
والعشاء, أما صلاة الفجر فهي منفردة في وقت واحد, فكأن وقت الظهر والعصر 
وقتْ واحدّء ووقت المغرب والعشاء وقتٌ واحدٌّء ووقت الفجر متوسط بينهما!". 

ج- قوله تعالى: «(وفرآنلرِنْرَآنالجركانمشيُوا 4 [الإسراء 1/١‏ . 

وقد ثبت بالتواتر أن المراد منه صلاة الفجر. ووجه الاستدلال بالآية من 
وجهين؛ أحدهما: أن الله تعالى أفرد صلاة الفجر بالذكر فدل هذا على مزيد 
فضلهاء ثم إنه تعالى خنص الصلاة الوسطى بمزيد التأكيد فيغلب على الظن أن 
صلاة الفجر لما ثبت أنها أفضل بتلك الآية وجب أن تكون هي المراد بالتأكيد 
المذكور في الآية7". 

د- أن الله تعالى قال بعد ذكر الصلاة الوسطى إوقوموا لله قاين قرن 
هذه الصلاة بذكر القنوت, وليس في الشرع صلاة ثبت بالأخبار الصحاح 
القنوت فيها إلا الصبح فال على أنه المراد بالصلاة الوسطى7). 


“5 سعيد بن بشير ضعيفء انظر تقريب التهذيب 2597/١‏ وقد صححه أحمد شاكر برقم 
(*58 ه) تفسير الطبري 2515/0 ونسبه الواحدي وابن النوزي إلى جمع من الصحابة 
والتابعين بغير أساتيد. انظر الوسيط 20٠0/١‏ وزاد المسير .785/١‏ 

)١(‏ انظر النكت والعيون »".5/١‏ والوسيط ١/0.ه*»‏ والتفسير الكبير ؟/7078. 

(؟) انظر التفسير الكبير 7176/7؟. 

(*) انظر التفسير الكبير .775/٠‏ 

(5) انظر التفسير الكبير 2775/7٠‏ النكت والعيون .509/١‏ قلت: والقول بأنه ليس ف الشرع 7 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

القول الخامس: أنها صلاة العشاء”". 

القول السادس: السادس: أنما إحدى الصلوات الخمس ولا تعرف بعينها ليكون 
ذلك أبعث على المحافظة على جميع الصلوات7©. 

القول السابع: أنها جميع الصلوات الخمس؛ لأن الصلوات هي الوسطى 
من الطاعات:؛ وتقرير ذلك أن الإبمان بضع وسبعون درجة أعلاها لا إله إلا الله 
وأدناها إماطة الأذى عن الطريق» والصلوات الخمس دون الإيمان وفوق إماطة 
الأذى فهي واسطة بين الطرفين0» 

وهذا القول فيه تكلف ظاهر وبعد عن ظاهر لفظ الآية» إذ الظاهر أن 
المراد بالصلاة الوسطى صلاة واحدة من الصلوات الخمس. 

القول الثامن: أنها صلاة الجمعة». 

والراجح من هذه الأقوال قول من قال إنا صلاة العصر؛ لأن هذا القول 


>> صلاة ثبت بالأخبار الصحاح القنوت فيها غير الصبح غير صحيح. فقد ثبت قنوته صلى 
الله عليه وسلم في جميع الصلوات في النوازل حيث كان يدعو على أحياء من العسرب 
ويدعو للمستضعفين من المسلمين»انظر صحيح مسلم بشرح النووي 8.0-1/5/6ك0 
وانظر زاد المعاد .59/1١‏ 

(1) ذكر هذا الفخر الرازي وابن الجوزي. انظر التفسير الكبير ؟/1717؟» وزاد المسير .5/87/1١‏ 

)١(‏ روى هذا القول ابن حرير عن نافع وابن عمرء وسنده عن يونس بسن عبدالأعلى عن 
عبدالله بن وهب عن هشام بن سعد عن نافع عن ابن عمرء وصححه أحمد شاكر برقم 
450 0) تفسير الطبري 7١٠0/0‏ كما رواه عن الربيع بن خثيم من طريق أبي أحمد عن 
قيس بن الربيع عن نسير بن ذعلوق عن أبي طعمة عن الربيع. ورواته ثقات. انظر تفسسير 
الطبري 5١١/0‏ رقم(0491) . 

(*) انظر التفسير الكبير 570/7؟» تفسير ابن كثير »5514/١‏ قال ابن كثير: "روى هذا القرل 
ابن أبي حاتم عن ابن عمر) ) . 

(4) ذكر هذا القول الماوردي في النكت والعيون .".09/١‏ 


لْوَسَطٌ وَمَظَاهرٌ الْوَسَطيّة في الْقُرآن الْكَريم - د.الْحْسَنُ بن خْلوِي الموكلي 
قد دلت عليه الأحاديث الصحيحة الراجحة؛ وهو اختيار ابن جرير الطبري7"©. 
لموضع الثالث:_قوله تعالى في سورة المائدة: «الابَاخِدك) طلوف ياي 
000 
ولكن بؤأخذ كبا عدم الامان ذكفارئهإطعام عر مانن أوسطما كمون لكأو 
مر عرِررَبة4 [ امائدة 84 ]. 
وقبل الكلام عن معنى الوسطية في الآية تجدر الإشارة إلى ما ورد في سبب 
نزول الآية. 
فقد روي في سبب نزول الآية عن سعيد بن جبير(": أن أهل المدينة 
يقولون: للحر من القوت أكثر ما للملوك وللكبير أكثر ثما للصغير فنزلت 
مسومو أي «©. 
وعن ابن عباس”؟» قال: كان الرجل يقوت اهله قوتا فيه سعة, وكان 
الرجل يقيت أهله قوتا فيه شدة فنزلت را مون أي 
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.501/5 تفسير الطبري‎ )١( 

(١؟)‏ هو سعيد بن حبير الوالبي مولاهم الكوفء المقرئ الفقيه» أحد أعلام التابعين في التفسير 
والفقه وغيرهماء مع ابن عباس وعدي بن حاتم وابن عمر» قتله الحجاج سنة 6ه 
وعمره 45 سنة. تذكرة الحفاظ .75/١‏ 

(؟) انظر تفسير الطبري 215/1 زاد المسير 4١84/4‏ ونسبه إلى ابن عباس» ونسبه المصاص في 
أحكام القرآن 458/٠‏ إلى ابن عباس وسعيد بن حبير. 

(4) هو عبد الله بن العباس بن عبد المطلب الحاشمي المطلبي؛ حبر الأمة وترجمان القرآن وابن عم 
رسول الله 228 دعا له البي ؤي بأن يفقهه الله في الدين ويعلمه التأويل» توفي في الطائف 
سنة 54ه. الإصابة "596/1١‏ تذكرة الحفاظ .40/١‏ 

(5) نسبة إلى ابن عباس الواحدي والقرطيء انظر الوسيط 2551/7 وتفسير القرطبي 9175/5 
والتحقيق أن هذا السبب والذي قبله هما سبيان لنزول قوله لإمن أوسط ما تطعمون 
أهليكم» وليسا سببين لنسزول قوله: لإلايؤا خذكم الله باللغوفي أهاتكم» لأن سببها كما روى > 

ساع/ا ب - 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١14٠‏ 


وقد اختلف أهل العلم من المفسرين وغيرهم في معنى (أوسل) في الآية: 

-١‏ فقيل: المراد به أعدل فهو من الوسط الذي معناه العدل والخيار("©. 

؟- وقيل: المراد به المنزلة بين الطرفين والنصف بينهماء وعلى هذا 
اقتصر أكثر المفسرين: بل قال ابن العربي”©: "أجمعت الأمة على أن الوسط بمعنى 
الخيار ها هنا متروكء واتفقوا على أنه المنزلة بين الطرفين”". ويُرَدٌُ على 
دعوى الإجماع هذه بما روي في القول الأول. 

والقائلون بأنه المنزلة بين الطرفين اختلفوا في هذه الوسطية فيم تكون؟ 

-١‏ فقال قوم: المراد يما الوسطية في أجناس الطعاه”؟». وهؤلاء اختلفوا 


ابن حرير وغيره عن عن عباس قال: لما نزلت فا أبها الذين آمنوا لاحرموا طيبات ما أحل الله 
لكم» في القوم الذين كانوا حرموا النساء واللحم على أنفسهم - قالوا: يا رسول الله 
كيف نصنع بأماننا الي حلفنا عليهاء فأنزل الله إلا بؤاخذكم الله باغو في أبائكم» انظر تفسير 
الطبري ٠١/7‏ وتفسير القرطبي 7514/5. 

)١(‏ نسب هذا القول إلى عطاء وأبي حنيفة. انظر تفسير الطبري 217/7 والتفسير الكبير 
/4 4ء وانظر معان القرآن وإعرابه ؟/707. 

)١(‏ هو محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله أبو بكر بن العربي المعافري المالكي الأندلسي 
الحافظ. أحد الأعلام» ولد سنة 454ه» ورحل ف طلب العلم إلى المشرق والشام وبغداد 
ومصرء وأخذ عن حم غفير من العلماء» من مصنفاته التفسير» وأحكام القرآن وشرح 
الموطأ وغيرهاء مات سنة 4 هه. طبقات المفسرين للدوادي ؟157/7. 

() انظر أحكام القرآن لابن العربي 05.07/7» النكت والعيون 51/5» الوسيط ؟/١؟5)‏ 
امحرر الوجيز 2370/7 تفسير القرطبي 2775/5 البحر المحيط .١١/5‏ 

(4) روي هذا القول عن ابن عمرء والحسنء وابن سيرين» والأسود» والضحاك؛ وعبيسدة 
السلمان. انظر تفسير الطبري 217-١/77‏ أحكام القرآن للجصاص 458/7» التكت 
والعيون ؟/51. 

ددهلا ب- 


لْوَسَط وَمَظَاهرُ الْوَسَطيّة في الْقُرآن الْكرِمم - د.الْحَسَنُ بن خَلُوي الموكلي 

في تحديد أوسط جنس الطعام على أقوال عديدة يدخل بعضها في بعض وهي في 
الحقيقة أمثلة للجنس الوسط من الطعام» ومن ذلك: قول بعضهم: أوسطه الخبز 
والتمر والزيت والسمن وأفضله اللحو". وقول بعضهم: أوسطه الخبز واللحم 
والخبز والسمن, والخبز والجبن, والخبز والخل(". وقول بعضهم: أوسطه الخبز 
واللحم والمرقة". 

والحقيقة أن تحديد الأوسط من أجناس الطعام يرجع إلى العرف وإلى 
أحوال الناس إذ يختلف باختلاف أحوال الناس؛ فما يكون وسط عند بعضهم 
قد يكون الأفضل عند آخرين. 

؟- وقال قوم: المراد يما الوسطية في مقدار الطعام'». وهؤلاء اختلفوا 
في تحديد المقدار الوسط في الإطعام. 

©« فقال بعضهم: مقداره مد واحد من سائر أجناس الطعاه”©. 


)١(‏ رواه ابن حرير عن هناد عن شريك عن عبد الله بن حنش عن الأسود بن يزيد. تفسسير 
الطبري 7/19 .1١‏ 

(؟) رواه ابن حرير عن ابن وكيع عن محمد بن فضيل عن ليث عن ابن سيرين عن ابن عمر» 
تفسير الطبريء .١7/10‏ 

(؟) رواه ابن حرير عن هناد وابن وكيع عن عمر بن هارون عن أبي مصلح عن الضحاك» 
تفسير الطبري ١/7‏ وعمر بن هارون مطعرن فيه طعناً شديداً. انظر تفسير الطبري برقم 
(44؟؟0). 

(4) هذا قول مالك والشافعي وأبي حنيفة» وقد احتلفت أقوال الصحابة والتابعين في تحديد 
المقدار الرسط على ما سيأن. 

(5) روى هذا أبن حرير عن جماعة من الصحابة والتابعين منهم ابن عباس من طريق هناد وأبي 
كريب عن وكيع عن سفيان عن داود بن أبي هند عن عكرمة عن ابن عباس ومنهم ابن 
عمر من طريق وكيع عن جرير عن ابن عجلان عن نافع عن ابن عمر. 
ومنهم سعيد بن المسيب من طريق يونس عن ابن وهب عن ييى بن عبدالله بن سالم عن 


مجلة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


© وقال بعضهم: مقداره نصف صاع من سائر الأجناس 0 


ه وقال بعضهم: مقداره نصف صاع من حنطة أو صاع من سائر 
الأجناسس7") 

» وقال بعضهم: مقداره غداء وعشاء لكل مسكين من غير تحديد”. 

#- وقال قوم: المراد من أوسط ما يطعم المكفر أهله. بمعنى إن كان 
المكفر مثمن يشبع أهله أشبع المساكين العشرة وإن كان تمن لا يشبعهم لعجزه 
أطعم المساكين على قدر ما يفعل بأهله"". 


> يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب» وبه قال مالك والشافعي. انظر تفسير الطبري 
٠/*ه-.4ه‏ وانظر النكت والعيون 251/5 وتفسير القرطبي 7175/5. 

(1) روى هذا ابن حرير عن جماعة منهم علي بن أبي طالب من طريق هناد وحمد بن العسلاء 
عن وكيع عن ابن ألي ليلى عن عمرو بن مرة عن عبدالله بن سلمة عن علي؛ وعبدالله بن 
سلمة مختلف ف توثيقه. ومنهم عمر بن المخطاب من طريق ابن وكيع عن أبيه عن عبدالله 
ابن عمرو بن مرة عن أبيه عن ابراهيم عن عمر. وعبدالله بن عمرو بن مرة مختلف في 
توثيقه. ومنهم سعيد بن حبير من طريق هناد عن حفص عن عبدالكريم الحزري عن سعيد 
ابن حبير ومنهم بحاهد من طريق ابن وكيع عن أبيه عن سفيان عن أبي نحيح عن بحاهد. 
انظر: تفسير الطبري 4/١٠‏ +*ه-85ه. النكت والعيون 531/7. | 

(؟) نسب هذا القول القرطي وغيره إلى علي وعمرو ابن عمر وعائشة وابن المبارك وسعيد بن 
المسيب» قال وهو قول عامة فقهاء العراق. انظر تفسير القرطبي 2313717/5 البحر المحسيط 
0/5 . 

() روى هذا القرل الطبري عن علي من طريق هناد عن أبي خخالد الأحمر عن حجاج عن أبي 
إسحاق عن الحارث عن علي. كما رواه عن محمد بن كعب القرظي من طريق هناد عن 
عمر بن هارون عن موسى بن عبيدة عن محمد بن كعب. 
ورواه عن الحسن من طريق هناد عن وكيع عن سفيان عن يونس عن الحسن. انظر تفسير 
الطبري ١/٠١‏ 4 ه» والنكت والعيون 31/5 التفسير الكبير 4193/9 5. 

(4) روى هذا ابن حرير من طريق المثن عن عبد الله بن صالح عن معاوية بن صالح عن علي بن أبي 77 


لْوْسَط وَمَظَاهرُ اْوَسَطيّة في الآ الْكَرِم - د. اَن بْنّ خَلُوِي الموكلي 

4 - وقال قوم: الوسطية تشمل الوسطية في صنف الطعام ومقداره("©. 

وقد اختار الطبري أن المراد بالوسطية الوسطية في المقدار بحجة أن أحكام 
الرسول 8ك في الكفارات كلها وردت بذلك؛ ولا يعرف له شيء من الكفارات أنه 
أمر باطعام خبز وإدام ولا بغداء وعشاءء فكان الواجب على المكفر مقداراً من 
الطعام محددا بكيل دون جمعهم على غداء أو عشاء مخبوز مأدوه(". 

قلت: الذي يظهر لي أن المراد بالوسطية الوسطية في المقدار وفي الصنف 
الذي يطعم منه. فيكون الإطعام من أوسط أصناف الطعام في القيمة ويكون 
وسطا في مقدار ما يدفع لكل مسكين؛ لأن الوسطية في الآية جاءت مطلقة 
فحملها على الأمرين أولى. والله أعلم. 

الموضع الرابع:_قوله تعالى - في قصة أصحاب الجنة - في سورة القلم 
طقال أوسطهم مأك لك لولاتسبحون4[ القلم 78 ]. 

وقد اتفق المفسرون هنا على أن المراد بالوسطية في الآية الخيرية والعدالة 
من الوسط بمعنى العدل الخيار”"» وقد تقدم أن العدالة والخيرية تؤولان إلى معنى 
واحد. 

وقد ذكر الماوردي” في معنى أوسطهم ثلاثة أقوال: 


5 طلحة عن ابن عباس؛ كما رواه من طريق ابن بشار عن ابن مهدي عن سفيان عن سليمان بن 
أبي المغيرة عن سعيد بن جبير. انظر تفسير الطبري .041/٠١‏ النكت والعيون ؟/51. 

.١١/4 اختار هذا القول ابن عطية في المحرر الوحيز 7570/7, وانظر البحر المحيط‎ )١( 

(1) انظر تفسير الطبري 8/17 .15-1١‏ 

(؟) تفسير الطبري 2502/15 معان القرآن وإعرابه ©/48١5؟»‏ النكت والعيون 54/5, المحرر 
الوحيز 5١/5‏ *, الوسيط 8/4" زاد المسير .//./". 

(5) هو علي بن محمد بن حبيب القاضي أبو الحسن الماوردي البصري, أحد الأئمة الأعسلام 
من مصنفاته: النكت والعيون في التفسيرء والأحكام السلطانية» وأدب الدنيا والدين» مات 
سنة ٠.‏ 45ه. طبقات المفسرين للداوودي .4707/١‏ 


مجلة الجامعة الاسلاميّة - العدد 1١8٠‏ 
-١‏ أن معناه أعدهم. 7- أن معناه خيرهم. *- أن معناه أعقلهم''". 
وهذه الأقوال متقاربة وهي تق تؤول إلى ما قدمت من أن معناه الخيرية والعدالة, 
وقد تمعها 00 في عبارة واحدة فقال: "أمثلهم وأعدهم وأعقلهم””. 


07 عاب ل 


الموضع_الخامس:_ ذا مسر : قوله تعالى في سورة العاديات: #فوسطن به جمعا» 
[العاديات 5 ]. 

وقبل الكلام على معنى وطن في الآية تجدر الإشارة إلى أن في 
عوَسَطنَ قراءتين: الأولى: 'وَسَطن" بتخفيف السين: وهي قراءة الجمهور. 

الفانية: "وسّطن" بتشديد السين» وه قراءة علي وابن مسعود . 
وقعادة؟) وأبي رجء”2 وابن أبي ليلى2 وأي حيوة00 وهي قراءة 


.59/5 التكت والعيون‎ )١( 

.7 454/١4 تفسير القرطبي‎ )١( 

() هو عبد الله بن مسعود بن غافل الحذلي المكي» صاحب رسول الله © وخادمه. وأحد 
السابقين الأولين رادل مق كير بالق أن عكة شهد ندرا والعاهةة ون اقم رسول ابنه 
عن ورفيقه في حله وترحاله» مات في خلافة عثنمان بالمديية سسنة ”:*ه. (الإصابة 
؛/-ه أسد الغابة )9”3/١‏ . 

(4) هو قتادة بن دعامة السدوسي البصري الأكمه المفسرء من مشاهير التابعين في التفسيرء 
روى عن أنس وأبي الطفيل» وروى عنه أبو حنيفة وشعبة والأوزاعي» ولد سنة 6ه 
وتوف سئة ١١١ه.‏ تذكرة الحفاظ .177/١‏ 

() هو عمران بن تميم - ويقال - ابن ملحان - أبو رحاء العطاردي البصري التابعي الكبير» 
ولد قبل الهجرة بإحدى عشرة سنة» وأسلم في حياة النبي ف ولم يره» عرض القرآن على 
ابن عباس وتلقنه من أبي موسىء وحدث عن عمر وغيره» روى عنه القراءة أبو الأشهب 
العطاردي» توق سنة ٠١١ه.‏ غاية النهاية .7٠0 5/١‏ طبقات الحفاظ ص 5717. 

(3) هو عيسى بن عبد الرحمن بن أب ليلى البصري الأنصاري الكويء عرض القرآن على أبيه 
وعرض عليه أخوه محمد» وثقة ابن معين. غاية النهاية .505/1١‏ 

(010) هو شريح بن يزيد الحضرمي الحمصي. صاحب القراءة الشاذة ومقرئ الشام» روى القراءة عن 


لْوَسَطُ وَمَطَاهرٌ الْوَسَطيّة في الْقُرآن الْكَريم - د.الْحَسَنُ بْنُ حَلُوي الموكلي 

شاذة0". 

وقد اتفق المفسرون على أن معنى قراءة التخفيف - وهي قراءة الجمهور 
- من وسطت الشيء إذا صرت في وسطه. يقال: وسطت القوم وتوسطتهم 
بمعنى صرت في وسطهم؛ ووسطت المكان وتوسطته صرت في وسطه. والمعنى أن 
هذه الخيل صارت في وسط جمع العدو أو في وسط المكان الذي هو مزدلفة كما 
يرى بعض المفسرين7". 

وأما القراءة الثانية - وهي قراءة تشديد السين - فاختلفوا في معناها: 

-١‏ فقيل هي بمعنى القراءة الأولى» والتخفيف والتشديد لغتان0©. 

؟- وقيل معناها جعل الجمع قسمين, فهي من التوسيط الذي هو قطع 
الشيء نصفين9©). 
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> الكسائي وأبي البرهسم؛ وروى عنه ابنه حبرة ومحمد بن عمر والكلبي وغيرماء ذكسره ابسن 
حبان في الثقات؛ مات سنة ٠7‏ ١ه.‏ غاية النهاية قي طبقات الفراء ١/6؟81.‏ 

(1) انظر امحتسب لابن حي 37/7*) البحر المحيط 4/8 .0غ تفسير القرطبي ٠؟/150.‏ 

(5) انظر تفسير الطبري 2109/5٠.‏ معان القرآن وإعرابه /«ه”, النكت والعيرن 5/ه9*. 
الوسيط 4/4 4ه المحرر الوحيز 4/5 ,5١‏ زاد المسير ١5/9‏ ؟» التفسير الكبير 2458/7 
تفسير القرطبي 3150/5١‏ البحر المحيط 4/8 .5. 

(؟) انظر معان القرآن وإعرابه هه" تفسير القرطبي 050 البحر المحيط 4/8 .ه. 

(5) انظر تفسير القرطبي ١٠؟/١5١؛‏ لسان العرب 47./90. 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


الفصل الثالث: من مظاهر الوسطية في القرآن الكريم 
لقد أشار القرآن الكريم إلى مظاهر من الوسطية جاء بعضها في معرض 
المدح لها والأمر بسلوكهاء وجاء بعضها في معرض الذم والتوعد لمن سلكها. 
وسيكون الكلام في هذا الفصل عن أبرز هذه المظاهرء وذلك في مبحثين: 
المبحث الأول: الوسطية الممدوحة المأمور بما 


لقد دعا القرآن الكريم إلى سلوك «: منهج الوسطية في أمور متعددة من 
أهمها ما يلي: 

أولة: العدل والقسط 

فالعدل والقسط من مظاهر الوسطية التي أمر الله بما في مواضع متعددة 
من كتابه الكريم. وإنما كان العدل من مظاهر الوسطية؛ لأنه وسط بين الجور 
والمحاباة» فالحاكم العادل لا يظلم أحداً من الخصمين ولا يحابي. أحداء فالظلم 
وامحاباة طرفان مذمومان والعدل وسط بينهما. قال الفخر الرازي: 'إنما سمي 
العدل وسطا؛ لأنه لا يميل إلى أحد الخصمين, والعدل هو المعتدل الذي لا يميل 
إلى أحد الطرفين”'©. ومن المواضع التي أمر الله فيها بالعدل ما يلي: 

قوله تعالى: (إإن الله بأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها وإذا حكسسم بين الناس أن 
تحكموا بالعدل» [النساء 5/8]. 

قوله تعالى: «إناللهبأمربالمَدلوالإحَسان وإناء ذي القري» [التحل .]9٠‏ 

اوقوله تعالى: إن مان من بولسا ها نمت دمأ 
عل الأخرىم كوا الي بي حا تفي ار الوك نكاءتْكَاْصَلِحُوا بيهم مدل افا 


.5/19 التفسير الكبير‎ )١( 
-1م-‎ ْ 


َلوَسَطٌ وَمَظَاهِرُ الْوَسَطيّة في الْقُرآن الْكَرِم - د.الْحَسَنْ بن خَلّوِي الموكلي 

نميب النْسطنَ) [الحجرات 4]. قوله تعالى: «إوإن حكدت فاحك بيهم 
ِالتِسَطٍ إن طيحت المسِطِينَ) [ المائدة 41]. 

ومن أجل هذا جعل الله الوسطية التي وصف بما الأمة المحمدية سببا 
لشهادقا على الناس, ما يعني أن المراد بما العدالة. 

ثانياً: التوسط في الإطعام في كفارة اليمين 

فقد أمر الله تعالى المكفر عن يمينه أن يطعم عشرة مساكين من أواسط 
الطعام فقال تعالى: طإوكق بؤاخدك ا حدم لمان كَارئه طعا مساك 


وما 210 3 أوكسوثه: أو 2 كمه[ المائدة 056 

وقد تقدم الكلام على هذه الآية وأقوال العلماء في المراد بالوسطية فيهاء 
وترجح أن المراد بالوسطية فيها الوسطية في جنس الطعام وف مقدار ما يطعم 
كل مسكين0". 

ثالثا: الوسطية في الإنفاق | 

فقد أمر الله تعالى عباده أن يسلكوا سبيل القصد في الإنفاق فلا يسرفوا 
ولا يقترواء بل يكون إنفاقهم وسطا بين الإسراف والإقتارء ومن المواضع التي 
ورد فيها ذلك: 

* قوله تعالى: ويا يني أحمحَدُوا يسك ند مسحو وكلوا واشرا اموا َه 
لايحبٌالمسَرفي» [الأعراف 101 2 

رفك اخيلت المفسرون في المراد بالإسراف المنهي عنه في هذه الآية: 

١-فقال‏ بعضهم: هو الأكل فوق الحاجة", وهذا القول قد وردت كثير 
)١(‏ انظر ضص 70-175. 


(؟) روي هذا عن عطاء وابن عباس والزحاج. انظر تفسير الطبري 217١/8‏ معان القرآن 
وإعرابه 257/7 النكت والعيونت 25١1/8/7‏ زاد المسير .١18//١‏ 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١٠‏ 

من الأحاديث والآثار مؤيدة لمعناه منها: 

ما رواه البخاري(" عن النبي ‏ قال: «كلوا واشربوا والبسوا وتصدقوا 
في غير إسراف ولا مخيلة» وروي نحوه عن ابن عباس رضي الله عنهما!”. 

ما رواه الإمام أ>مد”" وغيره عن المقدام بن معد يكرب”' قال: معت رسول 
الله ف يقول: «ما ملا ابن آدم وعاء شرا من بطنه, حسب ابن آدم أكلات يقمن 
صلبه, فإن كان فاعلاً لا محالة فنلث لطعامه وثلث لشرابه وثلث لنفسه»250» 

وفي هذا الحديث إرشاد إلى أنه لا ينبغي للإنسان أن يأكل أكثر ثما يملا 
ثلث بطنه فإن زاد فقد تجاوز حد القصد إلى الاإسراف. 

والأحاديث في هذا المعنى كثيرة. 

؟-وقال بعضهم: المراد بالإسراف المنهي عنه هنا أكل الحرام"" وهذا 


)١(‏ هو محمد بن إسماعيل بن المغيرة أبو عبد الله البتعاري» صاحب الخامع الصحيح في 
الحديث» وصاحب التاريخ الكبير والأدب المفرد» ولد سنة 914١ه‏ ومات سنة 185ه. 
تاريخ بغداد 4/4 550. 

(1) رواه البخاري في كتاب اللباس باب قوله تعالى "قل من حرم زينة الله الي أخرج لعباده) ) 
ذكقة 

(؟) هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيبان» ولد ببغداد سنة 514١ه‏ من كبار الحفاظ 
الأئمة ومن أحبار الأمة. من مصنفاته: المسند» والزهد وغيرهماء مات ببغداد سنة 41 ١ه.‏ 
تاريخ بغداد »4١7/4‏ تذكرة الحفاظ ؟/471. 

(4) هو المقدام بن معد يكرب بن عمروء ويك أبا كريمة أو أبا يجى» صحب البي 8 رروى 
عنه أحاديث» مات سنة /81ه. الإصابة عوةغع. 

(5) رواه أحمد ِي المسند 2١57/4‏ والترمذي في كتاب الزهد رقم )١7/١(‏ وقال حديث 
حسن, والحاكم في المستدرك ١١١/4‏ وصححه الذهي. 

(5) روى هذا القرل الطبري من طريق يونس بن عبد الأعلى عن عبد الله بن وهب عن ابسن - 


لوطه" الوسعُة هي القرآن اكيم - د.لحْسن ف ختوي الموكلي 

القول أيضاً صحيح لأن أكل الحرام تجاوز للحد الذي شرعه الله. 

-وقال بعضهم: المراد بالإسراف المنهي عنه في الآية تحريم ما أحل الله!") 
وذلك لما روي في سبب نزول الآبة أن ناساً كانوا يطوفون بالبيت عراة ويحرمون 
على أنفسهم الودك ما أقاموا بالموسم, وفي رواية: كان أهل الجاهلية لا ياكلون في 
حجهم دسا ولا ينالون من الطعام إلا قوتا تعظيماً لحجهم فنزلت الآية0". 

والراجح - والله أعلم - أن الآية فت عن الإسراف بوجه عام؛ وهو 
يتناول كل ما جاوز الحد, فيشمل أكل الحرام؛ لأنه تجاوز عن حد الحلال» 
ويتناول تحريم ما أحل الله» ويتئاول مجاوزة حد الشبع في الطعام والشراب. 

قال ابن عطية””: "واللفظ يقتضي النهي عن السرف مطلقا فمن تلبس 
بفعل حرام فتأول تلبسه به حصل من المسرفين وتوجه النهي عليه» ومن تلبس 
بفعل مباح فإن مشى فيه على القصد وأوساط الأمور فحسن, وإن أفرط حق 
دخل الضرر حصل أيضا من المسرفين وتوجه النهي عليه؛ مثال ذلك أن يُفرط 


> زيدء انظر تفسير الطبري 1٠٠١/8‏ » ويونس وابن وهب ثقتان. انظر تقريب التهذيب 
؟/هم/ »451/١‏ وانظر النكت والعيون 2518/7 زاد المسير 2١41//7‏ تفسير ابن كثير 
0. 

)١(‏ روى هذا القول الطبري عن محمد بن الحسين عن أحمد بن المفضل عن أسباط عن 
السديء انظر تفسير الطبري »7١/4‏ ونسب إلى ابن عباس في زاد المسير .١10//9‏ 

)١(‏ انظر تفسير الطبري 215١/8‏ النكت والعيون 2318/5 زاد المسير 21١817//‏ تفسير ابسن 
كثير .751١/7‏ 

() هو عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمن بن عطية أبو محمد الغرناطي؛ المالكي المذهب»ء 
كان فقيهاً عالماً بالتفسير والأحكام والحديث والفقه والنحو واللغة والأدب» من 
مصنفاته: ا لمحرر الوحيز في التفسير. ولد سنة 48١‏ ه وتوقي سنة ١4هه.‏ طبقات المفسرين 
للداوودي ١/ه"؟.‏ 


عم - 


مجلة الجدامعة ة الإسلامية - العدد ١24٠‏ 
الإنسان في شراء الثياب ونحوها ويستنفذ في ذلك جل ماله:؛ أو يعطي ماله 


أججمع ويكابد بعياله الفقر بعد ذلك ونحوه., فالله عز وجل لا يحب شيئاً من 
ذلك وقد فت الشريعة عنه"7". 

ويا ورد في ذلك قوله تعالى: هلوا من كرد واوا حم بهم حصاو وول 
مسرا هايح مسري [ الأنعام ١5١‏ ]. 

وهذه الآية تنهى عن الإسراف في الأكل وكذلك الإسراف في الإنفاق في 
الصدقة, لأن قوله «إلاتسرفوا» يرجع إلى الأكل والإيتاء الذي هو الصدقة. 

وقد ذهب بعض العلماء إلى أن المراد بالإسراف في الإيتاء هو الامتناع 
عن دفع القدر الواجب في الزكاة”", وهذا مبني على القول بأن المراد بالإيتاء 
هنا الزكاة المفروضة, وهو محل خلاف بين المفسرين وليس هذا مكان بسط 
القول في ذلك”". 

ورجح ابن كثير”» أن النهي هنا عائد إلى الأكل فقط دون الإيعاء, 
ورجح ابن جرير ما قدمته من أن النهي عن الإسراف عائدٌ إلى الأمرين حيث 
قال: "والصواب من القول في ذلك عندي أن يقال إن الله فى عن جميع معان 


(1) النحرر الوحيز 5591/1. 

2175/7 روي هذا عن سعيد بن المسيب. انظر النكت والعيون 2179/7 وزاد المسير‎ )١( 
وزاد نسبة القول إلى محمد بن كعب القرظي.‎ ١81/7 وتفسير ابن كثير‎ 

(*) انظر الكلام في المراد بالإيتاء قي أحكام القرآن لابن العربي 2751/١‏ والنكت والعيون 
/» وزاد المسير 2175/9 وتفسير القرطبي 459/1. 

(5) هو الإمام المحدث الحافظ عماد الدين أبو الفداء إماعيل بن عمر بن كثير القيسي البصروي» 
ولد سنة ١٠/اه‏ متقن ومحدث ثقة من مصنفاته: التفسير والبداية والنهاية في التاريخ وغيرهماء 
توق ف شعبان سنة 5لالاه. طبقات الحفاظ ص ”08ه. الدرر الكامنة .899/1١‏ 

(0) تفسير ابن كثير 1/07/19. 


هم - 


لْوَسَطُ وَمَطَاهُ الْوَسَطيّة في الْقرآن كم - د.الْحَسَنُ نن خَلّوي الموكلي 
الإسراف وم يخصص منها معنى دون معنى" (". 
ونا ورد في ذلك أيضاً قوله تعالى - في وصف عباد الرحمن -: والذيَ 
انا رطام كن ييندلِكَ قواماً4 [الفرقان 11] ومعناها واضح وهو 
جع إلى ما سبق. 
رابعا: التوسط بين طلب حظوظ الدنيا وطلب حظوظ الآخرة 
فقد حث الله تعالى عباده على مراعاة الاعتدال بين. طلب حظوظ الدنيا 
ويحطرظ الاختره وعدم تقاييا ايد انان على لاخر وهن الت 
قولهٍ تعالى - في قصة قارون -: «إوابم فيما باك الله الدارَ الآخرةٌ ولا يس 
نصِبكمِنَ لني [القصص 7/]. 
قال ابن كثير: "أي استعمل ما وهبك الله من المال الجزيل والنعمة 
الطائلة في طاعة ربك والتقرب إليه بأنواع القربات التي يحصل لك بما الثواب 
في الدنيسا والآخسرة «إولا تقس نصيبك من الدني/4 أي ما أباح الله فيها من 
المككل والمشارب والملابس والمساكن ولمناكح فإن لربك عليك حقا 
ولنفسك عليك حقاً ولأهلك عليك حقاً ولزورك عليك حقا" (". 
وقد جمع ابن عمر؟ 5ه ذلك في قوله: "احرث لدنياك كأنك تعيش أبدا 
واعمل لآخرتك كأنك تموت غدا" وعن الحسن 'قدم الفضل وأمسك ما 
)١١(‏ تفسير الطبري 41//8. 
)١(‏ تفسير ابن كثير 8189/9 
(؟) هو عبد الله بن عمر بن الخطاب أبو عبد الرحمن العدوي القرشي» أحد أعلام الصحابة في 
العلم والعمل؛ أسلم وهر صغيرء شهد الخندق وبيعة الرضوان وهاحر إلى المدينة مع أبيه؛ 
شهد فتح مكة وغزا إفريقيا مرتين» ومناقبه جمة» وكف بصره في آخخر حياته» روى كثيرا 
من الأحاديث عن البي وي مات سنة 84ه وكان مولده سنة * من البعثة. الإصابة 


ا 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


يبلّغ"00. 

قوله تعالى: «إومتهم من نول ربا ابنا في الدّنيا حسَئة وفي الآخرة حسنة وقِنَا عدا 
الأ أوذك لهم نصيبما كسا السرم لساب [البقرة 1؟-5؟١؟],‏ 

قال ابن كثير: "جنمعت هذه الدعوة كل خير في الدنيا وصرفت كل شرء 
فإن كل الحسنة في الدنيا تشمل كل مطلوب دنيوي من عافية» ودار رحبة 
وزوجة حسنة؛ ورزق واسعء وعلم نافع» وعمل صالح, ومركب هينء وثناء 
جتميل» إلى غير ذلك ثما اشتملت عليه عبارات المفسرين» ولا منافاة بينها فإها 
كلها مندرجة في الحسنة في الدنياء وأما الحسنة في الآخرة فأعلى ذلك دخول 
الجنة وتوابعه من الأمن من الفزع الأكبر في العرصات وتيسير الحساب وغير 
ذلك من أمور الآخرة الصالحة" (". 

خامسا: التوسط في القراءة في الصلاة 

وقد ورد الأمر بالتوسط في القراءة في الصلاة في قوله تعالى: وإولا ّمه 


07 كس 2# ص سار 6 ىار 
يصلايك ولاعخافت يها وَابسينَ َلك سييقك4 [الإسراء .]١ ٠١‏ 

أي: لا ترفع صوتك في الصلاة ولا تخافت بما وابتغ بين ذلك سبيل 
التوسط. 


وقد أخرج ابن جرير بسنده عن ابن 0002 قال: نبتت أن أبا بكر 


.7١ 15/١7 انظر تفسير القرطبي‎ )١( 

.7 414-17 47/١ تفسير ابن كثير‎ )١( 

(؟) هو محمد بن سيرين الأنصاري أبو بكر بن أبي عمرة البصري مولى أنس بن مالك» ثقة 
مأمونء إمام كثير العلم والورع مشهرر بتعبير الرؤياء قال العجلي: هو من أروى النساس 
عن شريح وعبيدة» ولد لسنتين بقيتا من خخلافة عثمان ومات سنة ١١١ه.‏ تذكرة الحفاظ 
١/اي,‏ طبقات الحفاظ ./8. 


لوطه ةل القن لكوم - د لحتس بن خلوي الموكلي 

كان إذا صلى خفض صوته؛ وأن عمر كان يرفع صوته؛ فقيل لأبي بكر: لم 
تصنع هذا؟ قال: أناجي ري عز وجل - وقد علم حاجتي) فقيل: أحسنت. 
وقيل لعمر: لم تصنع هذا؟ قال: أطرد الشيطان وأوقظ الوسنان, فقيل أحسنت. 
فلما نزلت: «ولا جه ريصَك ولا فته واب يدك س4 قيل لأبي بكر: ارفع 
شيئاء وقيل لعمر: اخفض شيئا" ©. 

وقيل: إن الآية نزلت في الدعاءء وقيل: نزلت في التشهد”"؛ ولا تعارض 
بين ما سبق؛ لأن الدعاء والتشهد من الصلاة. 

سادساً: التوسط في عقوبة القاتل عمدا 
وقد ورد التوسط في عقوبة القائل عمداً في قوله تعالى: ٠‏ أ دين سنا 
كيب عليكم القصاص في القتلوم الحر الح والعبد بالعبدر والأموم بالأنىل َم عدي له من أخيه 
شي فَأَاعالمعروف وأداءإليه بإحْسَانٍ ذلك عي مُنربك ورحمةٌ فمن اعتدئ بعد ذلك فله 
عذابٌ أليم» [البقرة .]١1‏ ووجه كون هذا الحكم وسطأ ما ذكره ابن جرير 
في تفسيره عن قتادة قال: "قوله: «إذلك عَيِيفٌ من ريك ورحمة» وإنها هي رحمة 
رحم الله بما هذه الأمة أطعمهم من الدية وأحلها لهم ولم تحل لأحد قبلهم فكان 
أهل التوراة إنما هو القصاص أو العفو وليس بينهما إرش؛ وكان أهل الإنجيل إنها 


)١(‏ تفسير الطبري .١714/١5‏ وسنده: حدثن يعقرب قال حدثنا ابن علية عن سلمة عن 
علقمة عن محمد بن سيرين. 

(؟) روى الأول ابن حرير من طريق يبى بن عيسى الدامغاني عن ابن المبارك عن هشام بسن 
عروة عن أبيه عن عائشة» كما رواه عنها من طرق أخرى» كما رواه من طريق الحسسن 
ابن عرفة عن عباد بن العرام عن أشعث بن سوار عن عكرمة عن ابن عباس. انظر تفسسير 
الطبري ١/7؟١.‏ وروى الثاني من طريق أبي السائب عن حفص بن غياث عن هشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائشة» كما رواه من طريق أبي السائب عن حفص بن أشعث عن 
ابن سيرين. انظر تفسير الطبري .١7 4/١8‏ 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 

هو عفو أمروا به فجعل الله لهذه الأمة القود والعفو والدية إن شاؤوا أكلها هم 
ول تكن لأمة قبلهم" 3 

فكان هذا التوسط بين الأمرين تخفيفا هذه الأمة ورحمة يما. 

سابعا: التوسط بين الرجاء والخواف 

فالمؤمن تستقيم أحواله إذا كان موازنا بين رجاء رحمة الله والخوف من 
عذابه متوسطا بين الأمرين: وقد أشار القرآن إلى هذا في أكثر من موضع منها: 

--١‏ قوله تعالى: «(أوتك الذين يدون يون إلا رهم الوسيكةأهم أقرب ويربجوق 
رحمه ويحافُونَ عَدَابه» [الإسراء 51]. قال ابن كثير في تفسيره لهذه الآية: "لا 
تتم العبادة إلا بالخوف والرجاءء فبالخوف ينكف عن المناهي وبالرجاء يكثر من 
الطاعات"0". 

؟- قوله تعالى - في زكريا التقة وأهله «إإنّههمكانوا يسارعون في ارات 
ويدوا رحبا ورعبا واوا لداحَاشِعِييَ» [الأنبياء .]4٠‏ 

فمعنىق «رغبًا» أي: راغبين فيما عندنا راجين ر“قتناء زرا 4 أي: خائفين 
من عذابنا. قال سفيان الغوري””©: "رغبا فيما عندنا ورهبا مما عندنا"9». 

امناً: التوسط في معاملة المخالفين للمسلمين 

فالمتأمل لآيات القرآن التي وردت في كيفية التعامل مع المخالفين 
للمسلمين - لاسيما أهل الكتاب - يجد أنها ترشد إلى سلوك منهج التوسط في 
)١(‏ تفسير الطبري 58/7. 
(١؟)‏ تفسير ابن كثير 417//78. 
(*) هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوري أبو عبد الله الكرء أحد الأئمة الأعلام» مسن 

أحفظ الناس للحديث» ولد سنة /81ه ومات سنة 51١ه.‏ طبقات الحفاظ 66. 

(4) تفسير ابن كثير “97/18 1. 


ْوسَط وَمَظَاهرٌ اْوسَطيّة في الْقرَآن الْكَريم - د.الْحَسَنْ بْنْ حَلَوِي الُوكلي 

التعامل معهم سواء في جانب دعوقم إلى الإسلام أو في الجوانب الأخرى من 
جوانب التعامل معهم 

ففي جانب دعوقم إلى الإسلام لم يأمر القرآن بترك المخالفين وشأفهم, بل 
حث على دعوم إلى الإسلام بالحكمة والموعظة الحسنة» وأرشد إلى مجادلة أهل 
الكتاب بالتي هي أحسن؛ لإقامة الحجة عليهم. ولكنه في نفس الوقت لم يطلب 
من المسلمين إكراه المخالفين على الدخول في الإسلامء بل أمر بأن يُترك هم 
حرية الاعتقاد بعل إقامة الحجة عليهم. 

فمن الآيات التي ورد فيها الأمر بدعوة المخالفين إلى الإسلام ومجادلتهم 
بالتي هي أحسن ها يلي: 

اعالولهال: (تع إل سبل ايو يولم الي هي 


ول بو بر ةل ومع 


أحسإنّريك موعلم بن صَلعن سر وهوأعلملمدَ» [النحل 5؟١].‏ 

قال ابن كثير: "يقول الله تعالمى آمرا رسوله محمد #8 أن يدعو الخلق إلى 
الله بالحكمة» قال ابن جرير: وهو ما أنزله عليه من الكتاب والسنة؛ (والموعظة 
الحسنة) أي بما فيه من الزواجر والوقائع بالناس ذكرهم يما؛ ليحذروا بأس الله 
تعالى» وقوله: «وجادكم بالتى هي أَحَْسنٌ4 أي من احتاج إلى مناظرة وجدال 
فليكن بالوجه الحسن برفق ولين وحسن خطاب 77 

ان و له تعاق: ولا مادا هل الكتاب إلا 2 أححَ إلا الدق لم ري 
وفوا انا لذي أ لإلينا ول نيكم وامدا شك واد وض سيلو .سكيوت 
45]. 

1- قوله تعالى: جل أمللكابرما اكد ؤسراويا ريتكلا 2000 
ولامشْرِك ب شين لاي بعضنا بعضًا أريايا من دونالله إن ا تمولوا أشهدوا نا يمون 


.١51/١ 5 تفسير ابن كثير 551/7» تفسير القرطبي‎ )١( 
5 . 5 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 


[آل عمران 54]. 

قال ابن جرير في تفسير هذه الآية: "يعني بذلك - جل ثناؤه - قل يا 
محمد لأهل الكتاب وهم أهل التوراة والإنجيل إتعالوا4 هلموا إلى كلمة سواء» 
يعني إلى كلمة عدل بيننا وبينكم: والكلمة العدل هي أن نوحد الله فلا نعبد 
غيره» ونبرأ من كل معبود سواه فلا نشرك به شيئاًء وقوله «إولا سّخذ يعضنا بعضا 
أربابا4 يقول: لا يدين بعضنا لبعض بالطاعة فيما أمر به من معاصي الله ويعظمه 
بالسجود له كما يسجد لربه إفإن تولوا4 فإن أعرضوا عما دعوقم إليه من 
الكلمة السواء التي أمرتك بدعائهم إليها فلم يحجيبوك إليها «إفتولوا» أيها 
المؤمنون للمتولين عن ذلك «إاشهدوا بأنا مسلمون» (". 

ومن الآيات التي أرشدت إلى عدم إكراههم على الدخول في الإسلام بعد 
البيان وإقامة الحجة ما يلي: 

١-قوله‏ تعالى ١‏ اف اليد 21 عن الي نكرل بالطأعُوت ويؤمن 
ار اسسسسك والمروةالوتئ انام ما واطسعيع ليم [البقرة 55 ؟]. 

قال ابن كثير: "أي لا تكرهوا أحدا على الدخول في دين الإسلام؛ فإنه 
0 واضح جلي دلائله وبراهينه, لا يحتاج إلى أن يكره أحد على الدخول فيه 
بل من هداه الله للإسلام وشرح صدره ونوّر بصيرته دخل فيه على بينة» ومن 
أعمى الله قلبه وختم على سمعه وبصره فإنه لا يفيده الدخول في الدين مكرها 
مقصورا"(". 

5 4 سمه 2 0 م 

قوله تعالى: «(ولوشاء ربك ل 210ص فأنت بره ادص حم 
وا مؤْينقَ4 [يونس 14]. 
)١(‏ تفسير الطبري .7١/‏ 
)1١(‏ تفسير ابن كثير ."1١/1١‏ 


لوَسَط وَمَظَاهرُ الْوَسَطيّة في الْقَرآن الْكَرِمم - د.الْحَسَنُ بْنُ خَلُوِي الُوكلي 
قال ابن كثير: "أي ليس ذلك عليك ولا إليك؛ بل الله يضل من يشاء 
ويهدي من يشاء (إذلائدمْبَ نفْسَكَ عليهم سراي [فاطر 8]- إليس عليكم 
هداهم ولكن الله بودي من بشاء) [البقرة م مَمَدَبِج َكَل كوا مؤينق» 
[الشعراء”*] «إنك لاتهد يمن أحييت» [القصص 55] («إفإمًا عليك البلا وعليت 


مه > سود 


الجسَابَ» [الرعد ]4٠‏ 2 ما أت مذكر #استعليهممُصيْطر 4 [الغاشية 27١‏ 
إلى غير ذلك من الآيات الدالة على أن الله تعالى هو الفعال لا يريد 
الحادي لمن يشاء, المضل لمن يشاءء لعلمه وحكمته وعدله" (0. 

وأما في جانب التعامل معهم فقد فى القرآن المؤمنين عن موالاة المخالفين 
وموادتهم, ولكنه في نفس الوقت أمر بالإقساط إليهم والعدل في التعامل معهم 
وألا يكون بغضنا لهم مدعاة إلى ظلمهم, فمن الآيات التي فت عن موالاهم 
وموادقم ما يلي: و 

-١‏ قوله تعالى: ا أها الذي ما لانحِدُوا ليود والتصارى أولياء بعضّهم أولياء 
بض َبَتَك هسه نيدي لم4 [المائدة .]5١‏ 

1- الوله العا جلها لين آم يدوا آباءكم ووائكم أولياء إن اسسحبوا 
ار عل الإمان ومن م1 متك وك البو [ العوبة 0 

قوله تعالى: لاجد وما اولي الأخرواذوةم حاط ورسوة ود 
انوا اب أباءهم أو أبناهم أو إخواتهم أ وعشير: ف [المجادلة ؟؟]. 

4 - قوله 0 (قدكانت لكو حسفي لراهيموالذينسمه اا تيه 
ياوا !ينك ونا > تعبدون من دون ار 37 بكم ويدا بيننا وبينكم العداوة والبغضًاء أبدا حم 
ونوا باللوحده» [الممتحنة 4]. 


. 47/7 تفسير ابن كثير‎ )١( 
تمت 6 كت‎ 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١5٠‏ 
إلى غير ذلك من الآيات التي تدعو إلى عدم موالاة وموادة المخالفين 
الحادين لله ورسوله. 
ومن الآيات التي تدعو المؤمنين إلى العدل مع المخالفين والإقساط معهم ما 
ا و 
-١‏ قوله تعالى: «نا 8 لذن أمنوا كنا ومين طلرشهداء دأ ,قط ولايجرمتك 


ره 70 


شنان قوم على لا توكو عدوا حو أرب للتكوئ واوا لله إن الله حير بما تسلو 
[اللائدة4]. 

قال ابن كثير: "أي: لا يحملنكم بغض قوم على ترك العدل فيهم؛ بل 
ابيحملوا العدل في كل أحد؛ صديقاً كان أو عدوا ولهذا قال «اعدارا هو أقرم وي 
!2 أي عدلكم أقرب للدعوى" (". 

*- وقوله تعالى: «إسعاعو كوب كفن سحت قن بجاءول كم بيهم أو 
عض هم وإن رض عهم حبرو بن إن حكنت دأحكم بيهم ليسول ةبحب 
المنسطِي» [المائدة ؟4]. 

بل إن القرآن الكريم لم بمنع من تقديم البرللمخالفسين المسلدن ع 
مخالفتهم لهم, فقال - جل وعلا -«لأا لاعن لين نامرك في لذن وط يبوك 
من جارك أن روه وفوا هلاي يجب لطن * إن اكه عن الذين وكوي 
لين وأخرجوكم ” من دباركم وظهروا على إخراجك 5 وم ومن 1 ذأوثك م هم 
الظالمون [الممتحنة 4 4]. 

قال ابن كشير: 'أي: لا ينهاكم عن الإحسان إلى الكفرة الذين لا 
يقاتلونكم في الدين «ولم بظاهروا» أي يعاونوا على إخراجكم كالنساء 
والضعفة منهم لإأن تبروهم» أي: تحسنوا إليهم «إوتتسطا إليهم»أي: تعدلوا «إإن 


.50/7 تفسير ابن كثير‎ )١( 


لوس وَمَظَاهِرٌالوسَطيّة في الْقرآن الْكِم - د الْحَسَنُ بن لوي الموكلي 
اليب المقسطين4 0". 
ولهذا لما قدمت أم أسماء بنت أبي بكر إليها وهي مشركة؛ سألت أسماء 
رسول الله فك فقالت: إن أمي قدمت وهي راغبة أفأصلها؟ قال: «نعم صلي 
أمك»””" . 
وقال تعالى - في حق الوالدين المشركين . - وإ جاهدَالهَعلى أن تشرا 
يلك به علم فلا مهما وصَاحِبهُما في الدنيا معروهًا)[لقمان ]١٠6‏ قال ابن 1 
"أي: إن حرصا عليك كل احرص غلى: أن ايغهما على دينهما فلا قبل 
منهما ذلك ولا يمنعك ذلك من أن تصاحبهما في الدنيا معروفاء أي : محسناً 
إليهما"””". 
ويّهذا يتبين لنا بجلاء وسطية الإسلام في التعامل مع المخالفين للمسلمين في 
العقيدة. 
وفي الجملة فلمتأمل للتشريعات الإسلامية التي تناوها القرآن ستواء في 
العبادات أو في المعاملات يجد أنها تسم كلها بالوسطية: ولا غرابة في؛ ذلك 
فالأمة الإسلامية هي الأمة الوسط وكذلك دينها وشريعتها. 
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لس 


." 15/5 تفسير ابن كثير‎ )١( 

)١(‏ الحديث رواه البخخاري ف كتاب الأدب باب صلة الوالد المشرك 9/1/7 ومسلم ف كتاب 
الزكاة باب فضل النفقة على الأقربين 85/1. 

(1) تفسير ابن كثير 45/84 *. تفسير ابن كثير /89 4. 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


ا مبحث الثابي: الوسطية المذمومة المنهي عنها 

وأما الوسطية المذمومة التي لا يجوز سلوكهاء فهي ما سلكه المنافقون من 
التذبذب بين الإيان والكفرء فهم يظهرون الإيمان بألسنتهم ويبطنون الكفر ف 
قلويمم؛ ومن أجل هذا استحقوا الدرك الأسفل من النار؛ لأن إظهار الإيمان 
بألسنتهم وإن نفعهم في الدنياء فلا يُجدي عنهم شيئا في الآخرة. 

قال الله تعالى: «إنّ دافن يعون الله وهو خَاوعهم وإذا قاموا إل الصلاة قاموا 
كسالابراء ولاس ولأمدكرونَ ةلبا هبنكلا هؤلاء ولا إل هؤلاء ومن 
صللا لفان مد لدسبيلاً» [النساء .]١ 4 "-1١ #5١‏ 

قال ابن جرير: "عنى بذلك أن المنافقين متحيرين في دينهم لا يرجعون إلى 
اعتقاد شيء على صحة فهم., لا مع المؤمنين على بصيرة» ولا مع المشركين على 
جهالة, ولكنهم حيارى بين ذلك فمثلهم المثل الذي ضرب هم رسول الله 88 - 
ثم ذكر حديث ابن عمر عن النبي © قال: «مثل المنافق كمثل الشاة العائرة بين 
الغنمين تعير إلى هذه مرة وإلى هذه مرة لا تدري أيهما تتبع»0". 

وقال ابن كثير: "يعني المنافقين محيرين بين الإيمان والكفرء فلا هم مع 
المؤمنين ظاهرا وباطناً ولا مع الكافرين ظاهراً وباطناء بل ظواهرهم مع المؤمنين 
وبواطنهم مع الكافرين» ومنهم من يعتريه الشك فتارةً يميل إلى هؤلاء وتارة بميل 
إلى أولتك" 7" . 

وليس المراد من قوله طبين ذلك الوسطية الحقيقية على أنهم في منزلة 
بين المؤمنين والكافرين؛ بل هم في التحقيق من الكافرين كما وصفوا بذلك في 
)١(‏ تفسير الطبري 2715/7 والحديث رواه مسلم في كتاب المنافقين» انظر صحيح مسلم 

بشرح النروي .78/١1‏ 

(؟) تفسير ابن كثير .55//1١‏ 


دهة - 


الْوَسَطّ وَمَظَاهرٌ الْوَسَطِيْة في الْقَرْآن الْكَرِم - د.الْحَسَنْ بْنْ خَلّوِي اللوكلي 


آيات أخرى. 
قال ابن عاشور(©: 'والعرب تأي مدل هذا التركيب المشتمل على "لا" 
النافية مكررة في غرضين, تارة يقصدون به إضاعة الأمرين كقول إحدى نساء 


حديث أم زرع "لا سهل فيرتقى ولا مين فينتقل" ”") وتارة يقصدون به إثبات 
حالة وسط بين حالين كقوله تعالى:لإلا شرقية ولاغربية4 [النور ]2 وعلى 
الاستعمالين فمعنى الآية خفي, إذ ليس المراد إثبات حالة وسط للمنافقين بين 
الإبمان والكفر لأنه لا طائل تحت معناه؛ فتعين أن يكون من الاستعمال الأول 
أي ليسوا من المؤمنين ولا من الكافرين» وهم في التحقيق إلى الكافرين كما 
دلت عليه آيات كثيرة" ©2. 

وقد انعكس هذا السلوك على تصرفات النافقين» فكلما دال أحد الفريقين 
على الآخر ادعوا أنهم معه, وهذا ما صوره القراد لي آيات كر قنور 

قوله تعاللى: (الذبن يصون بكم فإنكا نلك ف م منَ !لقالا أم تكن مَمَكُم و نكان 
لكان تي قا نس ليك فشكن لز فال تيمك بن انام ون 
يمل اللّهللكافرين على المؤصنين سيا [النساء .]١ 4١‏ 

قال ابن كثير: 'كانوا يصانعون هؤلاء وهؤلاء ليحظوا عندهم ويأمنوا 


)١(‏ هو الشيخ محمد الطاهر بن عاشوره من أكابر علماء ترنس في العصر الحديث ومن علماء 
المالكية» مولده ودراسته ووفاته بتونس» وهو أحد أعضاء المجمعين العربيين ف دمسشق 
والقاهرة» من مصنفاته التحر والتنوير في التفسير» ومقاصد الشريعة الإسلامية» وأصول 
النظام الاحتماعي في الإسلام» والوقف وآثاره قي الإسلام» ولد سنة 995ه وتوقٍ سنة 
ع اه (الأعلام 1074/5) . 

(؟) حديث أم زرع حديث طويل مشهور رواه البخاري ف كتاب النكاح بساب حسسن 
المعاشرة مع الأهل 2١45/5‏ ومسلم في كتاب فضائل الصحابة /15/1؟. 

(*) انظر التحرير والتنوير 141١/8‏ ؟5-؟4؟. 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
كيدهم؛ وما ذاك إلا لضعف إبمافهم وقلة إيقافه" (". 
وفي هذا المعنى آيات أخرى منها: 
قوله تعالى: (إوإن يدكم كن يبز سابك قال قد أع العلي د 1 
مهم شهيدأ ول أصَايكصَّمنَا 7 “كأن م نكل يبدكم وببده مود ةلي كلت 
فأفورٌ فوزا عظيما» [النساء ؟/١ا-/].‏ 
وقوله تعالى: «(وإذا/ لقو ادبن آمنوا قالوا امنا وإذا كوا إل شياطيدم قالوا إن 39 


حي مهمو [البقرة 4 .]١‏ 

وقوله تعالى :"ومن اناس من تقول آم باطرفإذا وي في ابل اذاه 
اللووكن جَاءً 1 ممكم أو ليس اه نه بعلم يما في صدور المَلمين» 
[العتكبوت .]٠١‏ 

ومن أجل هذا كان المنافقون أخطر شيء على الإسلام وأهله» ومكمن 
خطورقم أفم بمارسون دورهم في هدم بناء الأمة وتقويض أركافا وهم يتمتعون 
بكامل حرية الحركة في المجتمع المسلم وذلك بحكم كوم أعضاء في امجتمع 
باعتبار ما يظهرون من الانتماء إلى الإسلام» ومن هنا يصعب تمييزهم من 
المؤمنين الصادقين؛ لاختلاطهم بمم: وقدرقم على التلون» كما تكمن خطورقم 
في اطلاعهم على أسرار الأمة ونقاط الضعف فيها ومواضع الفتنة ومنابع الشر 
في امجتمع فيستغلون كل ذلك في تحقيق أهدافهم ومقاصدهم الشريرة. 

وقد أغار القرآن إلى هذا المعنى في أكثر من آية كقوله تعالى: : «إمًا 
مسوك اين لا يؤمنون الرواليوم الآخر وارابت قاوتهم فهم فير رهم د ترد دون هولوأرادوا 
حر دالدحد ول كر انعا موادا مع القاعدين * لوحرجوا فيكم 

ما زاوحالا ضما - 54 وك م للمعليم يلظ مين * 


551/١ تفسير ابن كثير‎ )١( 


لْوَسَط وَمَظَاهرٌالْوَسَطيّة في الْقُرْآن الْكَِم - د.الْحَسَنْ بن لوي الموكلي 

لابوا اَن قبل وقلبوا لك الأمورٌ حك جاء الى وه أمر لوهم كاإرهو» [العوبة 
© 4 -4/8]. وقوله تعالى: «(ولود حت عليهمنَ أقطارها سبوا ةوه وما لبا 
ها الاسيرا» [الأحراب 4 .]١‏ 

وهذا السبب اكز أشد الفقريات فقال الله تعالى - في وصف 
مصيرهم رن اماق ين في سملن ار وآن يد لهم تَصِيرَا4 [النساء 4 .]١‏ 
قال البيضاوي(©: "الدرك الأسفل هو الطبقة التي في قعر جهنم وإنما كان 
كذلك لأفم أخبث الكفرة؛ إذ ضموا إلى الكفر استهزاء بالإسلام وعداء 
للمسلمين"0. 

وقد تتابعت أعمال المنافقين المشينة ومخططاتهم المدمرة عبر العصور 
الإسلامية يزرعون الفتنة ويشعلون النزاعات والحروب بين المسلمين: وجروًا 
على الأمة الإسلامية عبر تاريخها كل الويلات والمحنء فعليهم من الله ما 
يستحقون وحسبنا الله ونعم الوكيل. 

ويهذا أكون قد وصلت إلى فاية هذا البحث الذي أسأل الله أن ينفع به 
من اطلع عليه وأن يجعله خالصاً لوجهه. وأن يتجاوز عن كاتبه ما وقع فيه من 
التقصير أو الزلل إنه على ذلك قدير. 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه. 


)١(‏ هو ناصر الدين عبد الله بن عمر بن محمد بن علي أبو الخير البيضاوي» كان إماماً علامة» 
عارفاً بالفقه والتفسير والأصلين والعربية والمنطق» من مصنفاته: التفسيرء والمنهاج ف 
الأصول وشرحه؛ وشرح المطالع وغيرهاء توفي سنة 186ه. طبقات المفسرين للداوودي 
١/ىغ .١‏ 


.١؟8/7 تفسير البيضاوي‎ )١( 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


مصادر ومراجع البحث 


© القرآن الكريم. 
-١‏ أحكام القرآن. لأبي بكر بن العربي المالكي. تحقيق علي بن محمد البجاوي. ط/ دار الفكر- بيروت 
اام - 66ؤوام. 
7- أسد الغابة في معرفة الصحابة. لأبي الحسن علي بن محمد الجزري. تحقيق محمد إبراهيم البناء وآخرين. 
طبعة دار الشعب عمصر. ٠8١اه.‏ 
9'- الإصابة في تميبز الصحابة. للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاي. تحقيق محمد علي البجاوي. ط/ 
دار النهضة بمصر. 
غ - الأعلام لخير الدين الزركلي. ط/دار العلم للملايين - ييروت. 
- البحر الخيط في التفسير. لأبي حيان الأندلسي. ط/ دار الفكر. الطبعة الثانية. ٠#‏ 6 1ه-6/8١م.‏ 
5- البداية والنهاية. للحافظ عماد الدين بن كثير. الناشر مكتبة المعارف - بيروت ١9841ه-:٠153م.‏ 
لا- بصائر ذوي التمبيز في لطائف الكتاب العزيز. مجد الدين بن محمد بن يعقوب الفيروزابادي. تحقيق 
محمد علي التجار. ط/ المكتبة العلمية ببيروت. 
8- بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة. خلال الدين السيوطي. تحقيق محمد أبي الفضل إبراهيم. 
الطبعة الثانية 46 1ه-1510/4م. دار الفكر. 
9- تاريخ بغداد. للحافظ أحمد بن علي الخطيب البغدادي. ط/دار إحياء التراث العربي - بيروت 
فلت ش 
- التحرير والتنوير في التفسير. للشيخ محمد الطاهر بن عاشور. ط/دار سحنون للنشر- تونس. 
- تذكرة الحفاظ. للحافظ أبي عبد الله هنمس الدين الذهبي. ط/ مكتبة لبنان 15134م. 
- تفسير ابن كثير المسمى بتفسير القرآن العظيم. للحافظ عماد الدين أبي الفداء بن كثير. ط/دار 
المعرفة - بيروت. 8/8 1ه-9556١م.‏ 
-١‏ تفسير البيضاوي المسمى بأنوار التثزيل وأسرار التأويل. لناصر الدين عبد الله بن محمد البيضاوي. 
-١‏ تفسير الطبري. المسمى بجامع البيان في تأويل القرآن. لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري. ط/ دار 
الفكر ببيروت 19/8ه-159178م: وط/ دار المعارف بتحقيق محمود وأحمد شاكر. 
8- تفسير غريب القرآن. لأبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة. ط/دار الكتب العلمية - بيروت 
64 ام-خلا؟ ام, 
5- تفسير القرطبي المسمى بالجامع لأحكام القرآن. لأبي عبد الله القرطبي. الطبعة الثالغة 119/17ه. 
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الْوَسَطّ وَمَظَاهِرٌ الْوَسَطَيّة في الْقُرآن الْكَريم - د.الْحَسَنٌ بْنْ حَلّوي الموكلي 
التفسير الكبير المسمى بمفاتيح الغيب. للإمام فخر الدين الرازي. ط/ دار الفكر ببيروت. /19ه- 
04م 
تقريب التهذيب للحافظ أحمد بن علي بن حجر. ط/ دار المعرفة, بيروت, 948" ١1ه-ه/ا9١م.‏ 
الخنصائص. لأبي الفتح عثمان جنى. تحقيق محمد علي النجار. الطبعة الثانية 171/15 1ه-9815١م.‏ دار 
المدى للطباعة والدشر. 
الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة. للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاي. تحقيق محمد السيد 
جاد الحق. دار الكتب الحديثة بمصر. 1 
زاد المسير في التفسير. لأبي الفرج ابن الجوزي. ط/ المكتب الإسلامي 484 1ه-14954م. 
سنن أبي داود للحافظ أبي داود بن الأشعث. ط/دار الحديث بحمص. الطبعة الأولى 18/4ه- 
48م 
سئن الترهذي المسمى (الجامع الصحيح) لأبىي عيسى محمد بن عيسى الترهذي. تحقيق أحمد بن محمد 
شاكر. الطبعة الأولى. مطبعة مصطفى البابي الحلبي بمصر. 185ه. 
سنن النسائي بشرح الحافظ السيوطي وحاشية السندي. للحافظ أبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب 
النسائي. ط/ دار الكتاب العربي ببروت. 
سير أعلام النبلاء. لشمس الدين الذههي. تحقيق الدكتور بشار عواد والدكتور محبي الدين هلال. 
ط/دار الكتاب العربي ببيروت. 
صحيح البخاري (الجامع الصحيح) لأبى عبد الله محمد بن اسماعيل البخاري. ط/ المكتبة الإسلامية 
باستافبول. 194801م. ش 
صحيح مسلم بشرح التووي. للإمام مسلم بن الحجاج القشيري. ط/ دار الفكر ببيروت 9/8١ه-‏ 
وام 
طبقات الحفاظ. للحافظ جلال الدين السيوطي. راجعه وضبط أعلامه لجنة من العلماء. ط/ دار 
الكتب العلمية بيروت. 845٠5‏ 1ه-5/87١م.‏ 
طبقات المفسرين. للحافظ جلال الدين السيوطي. ط/دار الكتب العلمية بيروت. 7١٠84١ه-‏ 
8 ام 
طبقات النحويين واللغويين. لأبي بكر محمد بن الحسن الزبيدي. تحقيق محمد أبي الفضل إبراهيم. 
الطبعة الأولى - مطبعة السعادة “9/ا" 1ه. 
غاية النهاية في طبقات القراء. للإمام محمد بن الجزرري. الطبعة الثانية. دار الكتب العلمية ببروت. 
14.6ه-:198م. 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠١‏ 


الفائق في غريب الحديث. محمود بن عمر الزمخشري. تحقيق علي محمد البجاوي, ومحمد أبي الفضل 
إبراهيم. الطبعة الثانية. مطبعة عيسى البابي الحبي. 

فتح الباري شرح صحيح البخاري. للإمام أحمد بن علي بن حجر العسقلاي. ترقيم محمد فؤاد عبد 
الباقي. تصحيح محب الدين الخطيب. نشر إذارة البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد بالمملكة 
العربية السعودية. 

القاموس المحيط. مجد الدين بن محمد الفيروزابادي. ط/ عالم الكتب ييروت. 

لسان العرب. لأبي الفضل جمال الدين بن منظور. ط/ دار الفكر ببيروت. الطبعة الثانية. 

امححسب في تبيين وجوه شواذ القراءات. لأبي الفتح بن جني. تحقيق علي النجدي ناصف, عبد الحليم 
النجار, وعبد الفتاح شلبي. ط/ المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية بمصر 85١1ه.‏ 

امخرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز. لأبي محمد بن عطية الغرناطي الأندلسي. تحقيق عبد السلام 
عبد الشافي محمد. ط/ دار الكتب العلمية بيروت. 411 1ه-19947م. 

المستدرك على الصحيحين. للحافظ أبي عبد الله الحاكم النيسابوري. ط/ مكتبة المطبوعات الإسلامية 
مسند الإمام أحمد. للإمام أ“مد بن حنبل الشيباي. ط/ دار صادر. 

معان القرآن وإعرابه. لأبي إسحاق الزجاج. تحقيق د/ عبد الجليل شلبي. ط/عالم الكتب 8٠84١ه-‏ 
1984١م.‏ 

معجم مقاييس اللغة. لأبي الحسين أحمد فارس. تحقيق عبد السلام هارون. ط/دار الفكر بيروت. 
8ه 

النكت والعيون تفسير الماوردي. لأبي الحسن علي بن محمد الماوردي. راجعه وعلق عليه السيد عبد 
المقصود بن عبد الرحيم. ط/ دار الكتب العلمية بيروت. 84117 1ه-95517١م.‏ 

النهاية في غريب الحديث. مجد الدين ابن الأثير الجزري. تحقيق خليل مأمون شيحا. ط/دار المعرفة - 
بيروت 51519 أ1مه-١.:5م.‏ 

الوسيط في تفسير القرآن امجيد. لأبي الحسن علي بن أحمد الواحدي. تحقيق الشيخ / عادل أحمد عبد 
الموجود. والشيخ / علي محمد معوض, د. أحمد محمد صيرة, ود. أحمد عبد الغني الجمل؛ ود. عبد 
الرحمن عويس. ط/ دار الكتب العلمية - بيروت ©1841ه- 1915م. 


3 3 


ؤو.و وه 


لْوَسَطٌ وَمَظَاهرُ الْوَسَطَيّة في الْقَرآن الْكَريم - د.الْحَسَنْ بْنُ خَلُوي الموكلي 


فهرس الموضوعات 
المقدمة نع ا اوج ال وان د وااو سام وا انطو مط الاسنة او عل 68 
الفصل الأول: معنى الوسط في اللغة العربية 0 
الفصل الثابئ: تفسير لفظ الوسط وما تفرع عنه في القرآن الكريم 11 
الفصل الثالث: من مظاهر الوسطية في القرآن الكريم ا 
المبحث الأول: الوسطية الممدوحة المأمور يما 0 
أولا: العدل والقسط 0 
ثانيً: التوسط في الإطعام في كفارة اليمين 000 
ثالهً: الوسطية في الإنفاق ااا 00 
رابعا: التوسط بين طلب حظوظ الدنيا وطلب حظوظ الآخرة 00 
خامساً: التوسط في القراءة في الصلاة ا ا 
سادسا: التوسط في عقوبة القاتل عمداً ل 
سابعاً: التوسط بين الرجاء والخنوف 00 
ثامنا: التوسط في معاملة المخالفين للمسلمين عم الو 
المبحث الثان: الوسطية المذمومة المنهي عنها الم لا لا و ا لل 2 58 
مصادر ومراجع البحث االو ارق ااا ا اس 5 
فهرس الموضوعات اخ تج حي امام ف جام الما الم او م 1 


الاو ؤس 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة 


0 د - 5 42 0 اس لال يمه ل 
تقى من حَديث هشام أن عمَارٍ لقي 
عن سعيد بن 1 ١‏ يَحْبَى اللخخمي 


ا 4 


(دراسَة وتحقيق) 


إِعْدادُ : 


كن 6ه صدوةس تمن ف 
د. مثيل بن مربشيد الرفيعي 
الأُمْتَاذ المشارك في كليّة الْحَديث في الْجَامعَة 


مجلة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
هو ا“ وى 
المقدمة 


الحمد لله رب العلمين» حمدا يليق بجلال وجهه. وعظيم سلطانه. وصلى 
الله وسلم على المبعوث رحمة للعالمين» وعلى آله وصحبه أجمعين؛ ومن تبعهم 
بإحسان إلى يوم الدين... أما بعد: 

0 السنة النبوية وحي كالقرآن الكريم» قال الله تعالى: < يعن لا 
نموا و ني بحا > العو 0605 وميا ترح للفر ذاه زتينة اعاماه 
ومفصلةٍ مجمله, ومقيّدة لمطلقه. قال تعالى أرقا بك الذكز بين مما نزْل لهم 


م وج ممم 


مسو 4 لزه 4 4). وقال تعالى: < وما َناَك الكثاب إ بين هم 
الذي اختلنىا فيه وعدي وحم ليون 4 (النحل: 4 5) 'فكان رسول الله يه 
هو المبين عن الله عز وجل أمره. وعن كتابه معاي ما خخُوطب به الناس» وما أراد 
الله عز وجل به وعنى فيه. وما شرع من معان دينه, وأحكامه وفرائضه 
وموجباته وآدابه ومندوبه وسننه التي سنّها وأحكامه التي حكم يا("". 

لذا اهتم أهل العلم بالسنة النبوية فحفظوها في الصدورء ودونوها في 
السطورء وطبقوها في واقع حياقم, ودعوا الناس إلى التمسك جّاء وتناقلها 
السلف الصالح من الصحابة والتابعين ومن بعدهم من أهل العلم» وبحث 
المحدثون أحوال رواها في وقت مبكر, ونشأ علم الجرح والتعديل؛ واهتم النقاد 
منهم بتمحيص طرق الحديث» والكشف عن علله؛ وتوسعت علوم الحديث 
شيئا فشيئاء وتنوعت المناهج في تصنيف الحديث وتدوينه» فصئفه بعضهم على 
الأبواب الفقهية» كالصحيحين والسنن والمصنفات ونحوهاء وآخرون على 


.)5/١( ابن أبي حاتم في مقدمة ارح والتعديل‎ )١( 


داه ١ه‏ 


مُتقَى من حديث هشام إن عَمّار الدَمَشقي - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيشيد الريْعي 

الرواة كالمسانيد والمعاجم والمشيخات» وطائفة في أجزاء حديئيّة20؛ فمن أهل 

العلم من يختار من المطالب مطلباً جزئياً يصنف فيه جزءاً هبسوط("), أو يجمع 

فيه طرق بعض الأحاديث””» أو مروياته عن شيوخه؛ أو يقتصر فيه على 
مرويات شيخ هن شيوخه. وربما كثرت تلك المرويات فينتقى منها ويُنْتَخبء 

ومن تلك الأجزاء: 

المنتقى من مرويات هشام بن عمّار» عن سعيد بن ييى اللّخمي المعروف 
بسعدان رحمهما الله. 

وقد طبع جزء: حديث هشام بن عمّارء عن سعيد بن ييى اللخمي. 
بتحقيق د.عبد الله بن وكيّل الشيخ: وقد يرى القارئ أنْ الجزء قد احتوي على 
أحاديث المنتقي وأخرى فيه لم تُنتقى. ولكن الأمر ليس كذلكء, فقد درست 
الجزأين وما فيهما من أحاديث وأثارء وكان من نتائجها الفروق التالية: 

.١‏ إن عنوان الجزء المخطوط هو: الانتقاء من حديث هشام بن عمارء 
عن سعيد بن ييى اللخميء بينما المطبوع هو جزء من: حديث هشام بن عمّار 
عن سعيد بن ييى اللخمي» وغير مشتمل جميع هرويات هشام بن عمّار عن 
)١(‏ وللوقوف على المشهور من مصنفاتهم ينظر: كتاب الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب 

السنة المشرفة. الرسالة المستطرفة ص (85). 

)1١(‏ كجزء أبي بكر محمد بن الحسن النقاش وهو ف فضل صلاة التراويح» وجزء البطاقة من 
املاء أبي القاسم حمزة بن محمد بن علي بن العباس الكناني المصري ونحوها الرسالة 
المستطرفة ص (85» .)5١‏ 

(9) كطرق كحديث: «إن لله تسعة وتسعين اسما» لأبي نعيم الأصبهاني» وطرق حديث 
الحوض للضياء المقدسي» وطرق حديث الإفك لأبي بكر الآحري. الرسالة المستطرفة ص 
.)0١9(‏ 


نا كان ات 
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سعيد بن يحيى اللخمي. 

". تجرئة أحاديث المنتقى على وفق تجزئة الأصل النتقى منه. حيث 
يقول: (منتقى من الثان) (منتقى من الثالث) وهكذا إلى الخامس. والجزء 
المطبوع خال من تلك التجزئة. 

7 عدد شيوخ سعيد بن يحيى اللخمي في المنتقى خمسة وثلاثون شيخا 
وعددهم في الجزء المطبوع ستة شيو خ(©. وأحدهم لم يُنتقى من حديثه شيئا"". 

5. عدد الأحاديث الزائدة في المنتقى ستة عشر ومائة حديثء» لم يرد 
شيء منها في الجزء المطبوع. 

5. المنتقى من رواية: محمد بن خُريم عن هشام بن عمار. والجزء المطبوع 
من رواية: عبد الله بن عتّاب بن أحمد المعروف بابن الرَفِقَ عن هشام بن عمّار. 

وجملة ما في الجرء من الروايات مائة وثلاث وثلاثون )١”(‏ رواية, 
لمنتقى منها مائة وتسع وعشرون )١74(‏ رواية عن سعيد بن يحيى اللخمي 
وعدد الروايات في الجزء المطبوع مائة وحمس وأربعون )١405(‏ رواية كلها من 
حديث سعيد بن بيى اللخمي اتفق الجزآن على إحدى عشرة )١١(‏ رواية, 
وتفصيلها كالتالي: 

.١‏ حماد بن سلمة البصري. روى عنه في المطبوع تسع (5) روايات» 
)١(‏ وهم : (أ) محمد بن عمرو بن وقاص الليثي. وأرقام مروياته .)١40-48/8 :40/ :5-١(‏ 
( ب ) عبيدالله بن أبي حميد الحذلي .)68-١٠١(‏ 
( ج ) زكريا بن أبي زائدة (؛ ؟-لالل 245-85 غ8م54-4). 
( د ) الأشعث بن إسحاق بن سعد (58). (ه) يونس بن يزيد الأيلي (78-56). 
( و ) حماد بن سلمة البصري (95/١1-/ا8).‏ 


32س( وهر: الأشعث بن إسحاق بن سعد. 


دالاو ؤس 


مُنتقى من حَديث هشّام إن عَمّار الدَمَشْقي - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيُشيد ارقي 

وروى عنه في المنتقى أربع (4) روايات» لم يتفقا في شيء منها. 

؟. زكريا بن أبي زائدة» روى عنه في المطبوع تسع وثلاثون (9) رواية, 
وعنه المنتقى رواية واحدة هي من روايات الجزء المطبوع30©. 

“. عبيد الله بن أبي “ميد المهذلي» روى عنه في المطبوع أربع عشرة )١5(‏ 
رواية» وعنه في المنتقى ثلاث (1) روايات؛ اتفقا على روايتين منها(". 

5 . محمد بن عمرو بن وقاص الليثي؛ عنه في المطبوع ثمان وستون (54) 
رواية» وفي المنتقى ثمان (8) روايات كلها في الجزء المطبوع0". 

5. يونس بن يزيد الأيلي» روى عنه في المطبوع أربع عشرة (5 )١‏ رواية, 
وعنه في المنتقى سبع (7) روايات. لم يتفقا في شيء منها. 

فلمًا رأيت ما تميز به المنتقى على الجزء المطبوع من الزيادات الحديئية, 
وكثرة شيوخ سعيد بن ييى اللخمي الْمُخرَّج عنهم فيه؛ والانتقاء لأحاديثه من خمسة 
أجزاء من حديث هشام بن عمّار عن سعيد بن ييى اللخمي؛ ولا يوجد من تلك 
الأجزاء الخمسة -فيما أعلم- سوى الجزء المطبوع, عقدت العزّم على تحقيقه 
خدمة للسنة النبوية المطهرة» وضّمه إلى ما طبع من حديث هشام ابن عمّار رحمه 
الله مستعينا بالله فيه وفي جميع أموري, ومتوكلاً عليه سبحانه, وسائلاً إياه عرّ 
وجل أن يهديني ل اختلف فيه من الحق بإذنه: إنه نعم المولى ونعم النصير. 

خطة البحث: 

أولاً: الدراسة وتشمل ما يلي: 


.)05( وف المطبرع‎ »)١١( المنتقى‎ )١( 

.)15 21 5( المنتقى (258 35)) وف المطبوع‎ )١( 

(؟) المنتقى (من 307 إلى 54)» وهي في المطبورع (284 375 “اق 3484 هف 30 407 أيضا 
١16ل).‏ 


داهروةوؤ - 
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- المقدمة وفيها بيالك سبب العمل فيه وخطته. 
- ترجتمة موجرة هشام بن عمار. 
- ترججمة موجزة لسعيد بن ييى اللخمي. 
- تعريف موجز للانتقاء وأسبابه, وشروطه. وكتب الأحاديث المنتقاة. 
- وصف خطية الجزء. ودراسة إسنادها. 
- منهج العمل في الجرء. 
ثانياً: نص الكتاب 
ثم الفهارس. 

وهذا جهد المقلّ, فإن وُفقت فيه للصواب فذلك فضل الله وحده 


١ 
اك‎ 


لاشريك له. وإن كان غير ذلك فإ أستغفر الله وأتوب إليه. والحمد لله 
رب العالمين. 


3 3 


اووس 


ا 000 5 وض ٠‏ مه 5530 2 .3 . اأعمة 2 
مُنتقى من حَديث هشام بن عَمَار الدمشقي - تحقيق د.مقبل إن مُرَيُشيد الرفيعي 


ترجمة موجزة لهشام بن عمّار”"© 

هو: هشام بن عمّار بن نصير”” بن ميسرة بن أبان السلمي؛ ويقال: 
الظفري, أبو الوليد9© الدمشقي. 

مولده: قال هشام بن عمّار: ولدت سنة ثلاث وحفسين ومائة». 

نشأته العلمية وحرصه على طلب العلم: 

قال الذهي: وكان ابتداء طلبه للعلم وهو حدث قبل السبعين ومائة» وفيها 
قرأ القرآن على: أيوب بن تميم؛ وعلى: الوليد بن مسلم وجماعة”. قال هشام: 
لقيت شهاباً -يعني : ابن خراش- وأنا شاب في سنة أربع وسبعين ومائة"©. 


)١(‏ له ترجمة ف الطبقات الكبرى (577/7)» التاريخ الكبير (53/8١).؛‏ الكين والأسماء 
)80/١(‏ الرح والتعديل (7/9» الثقات لابن حبان (5/9)» الإرشاد للخليلي 
-445/١(‏ 445)» مولد العلماء ووفياتهم (585/1): (078/5)» التعديل والتجريح 
1177/5 هذيب الكمال »)547/7٠0(‏ تاريخ دمشق (41-85/517)» سير أعلام النبلاء 
لشي تذكرة الحفاظ (451/9)) دول الإسلام »)١١17/1(‏ العبر 45/١(‏ 5)) معرفة 
القراء الكبار -١56/١(‏ 138)» من تكلم فيه ص »)١48107(‏ الميزان (007/4 المغي في 
الضعفاء (؟/1١7)»‏ الكاشف (57510/9» المقتى ف سرد الكين (0119/7)» البداية والنهاية 
»)745/٠١(‏ غاية النهاية في طبقات القراء (4/7 070 الوافي بالوفيات (517-56/5)» بحر 
الدم برقم »)٠١15(‏ هذيب التهذيب »)01/1١1(‏ هدي الساري ص (448))» الكراكب 
النيرات ص (474)؛ كتاب المحتلطين ص »)١١7(‏ من رمي بالاختلاط ص (19)» النجوم 
الزاهرة (771/7)» وشذرات الذهب .)١1١-1١.9/9(‏ 

(؟) بنون مصغر. التقريب (0075). 

(؟) الكيئ والأسماء (8450/1)» المقتبئ في سرد الكيئ .)١89/9(‏ 

(5) مولد العلماء ووفياهم .)658/١(‏ 

(5) السير (1١/4؟5).‏ 

(5) السير (185/8). 

او وس 
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ظ قال أبو بكر محمد بن سليمان الرّبعي(©: حدثنا محمد بن الفيض الغسابي(", 
سمعت هشام بن عمّار يقول: باع أبي بيت له بعشرين ديناراء وجهزي للحج. فلما 
صرت إلى المدينة» أتيت مجلس مالك» ومعي مسائل أريد أن أسأله عنهاء فأتيته وهو 
جالس في هينة الملوك؛ وغلمان قيام؛ والناس يسألونه» وهو يجيبهم؛ فلما انقضى 
امجلس» قال لي بعض أصحاب الحديث: سل عن هما معك؟ فقلت له: يا أبا عبد 
الله ها تقول في كذا وكذا؟ فقال: حصلناء يا غلام اله فحملني كما يحمل 
الصبي؛ وأنا يومئذ غلام مدرك؛ فضربني بدرّة مثل درّة المعلمين سبع عشرة درة» 
فوقفت أبكي, فقال لي: ما ييكيك أوجعتك هذه الدرة؟ قلت: أن أبي باع منزله. 
ووجّه 5 أتشرف بك. وبالسماع منك. فضربتني! فقال: اكتب. قال: فحدثني 
سبعة عشر حديثا. وسألته عما كان معي من المسائل فأجابني”. 
وقال الخليلي”'»: سمعت علي بن أحمد بن صال المقرىء”2) أخبرنا الحسن 
ابن علي الطوسي”", قال: سمعت محمد بن علي بن طرخان”” يقول: معت هشام 


)١(‏ قال الذهبي: الشيخ المحدث الثقة. وقال عبدالعزيز الكتاني: حدثنا عنه جماعة وكان ثقة 
ترفي في ذي الحجة سنة اربع وسبعين وثلاث منة. السير (775/1). 

(؟) قال الذهي: وهو صدوق إن شاء الله ما علمت فيه حرحاء مات في شهر رمضان سنة 
حمس عشرة وثلاث مئة. السير (5 517/١‏ 5). 

(*) السير ))478/1١١(‏ وتمذيب الكمال ))557/5٠.(‏ والكواكب النيرات ص (87). 

.)5 58- 5 27/1١ الإرشاد‎ )5( 

(5) القرويئ» ولد سنة اثنتين وثمانين ومائتين وترفي في ذي الحجة سنة إحدى وثمانين التدرين 
ممم 

(5) صاحب كتاب مختصر الأحكام المخرج على الترمذي مات سنة ائني عشرة وثلاماثة. 
وينظر ترجمته: في مقدمة مختصر الأحكام له. 

(0) البلحي» كبير عالم يبهذا الشأن ارتحل الى العراق ومصر والشام وسمع هشام بن عمار 
ودحيما. الإرشاد (17/-45). 


ذا ب 


تَى من حديث هشام أن عمَار الم - محقيق د مقبل أن مرنشيد لقي 

ابن عمار يقول: 'لما دخلت المدينة قصدت دار مالك بن أنسء فهجمت عليه من 
غير استئذان» فقال: يا صبي من أين أنت؟. قلت: هن الشام. فقال: ومن أيها؟ 
قلت: من دمشق. قال: من أدخلك علي؟ قلت: دخلت ول أستأذن. فأمر غلاما له 
حق ضربني سبعة عشرء ضرب السلاطين» وأمرن أن أخرج. وقعدت على باب 
داره أبكي؛ ولم أبك للضرب. إنغا بكيت للحسرة أن لا يروى لي. فحضر باب 
داره كبراء من أصحابه, فقصصت همء فدخلوا عليه وتشفعواء فأمر حتى أدخلت 
عليه فأملى علي سبعة عشر حديثاء وقال: يا غلام ما أمليت على أحد إلا على 
عبد ا تمن بن مهدي, ولكن تأدب, لا تدخل على علم إلا بإذن ". ْ 

قال يعقوب بن إسحاق الحرويء عن صالح بن محمد الحافظ: سمعت هشام 
ابن عمار يقول: دخلت على مالك, فقلت له: حدثني, فقال: اقرأ. فقلت: لا. 
بل حدثني, فقال: اقرأء فلما أكثرت عليه, قال: يا غلام» تعال اذهب يُذاء 
فاضربه خمسة عشرء فذهب بي فضربني حمس عشرة درّة ثم جاء بي إليه, فقال: 
فد ضري يقلت له م ظلمتني؟ ضربتني حمس عشرة درّة بغير جرم لا أجعلك 
في حلء فقال مالك: فما كفارته؟ قلت: كفارته أن تحدثني بخمسة عشر حديثا. 
قال: فحدثني بخمسة عشر حديثا. فقلت له: زذ من الضربء وزد في الحديث, 
فضحك مالك, وقال: اذهب2(0) ْ 

وفي قصته مع الإمام مالك دلالة على صغر سنه عند طلب الحديث ورحلته 
لمبكرة فيه؛ وحرصه الشديد على السماع منه وتحمل الصعاب من أجل تحصيله. 

عقيدته: 

قال محمد بن الفيض الغسائ كان: هشام بن عمّار يُربّع بعلي رضي الله 
عنه. قال الذهبي: خالف أهل بلده؛ وتابع أئمة الأثر". 


.)545/١1١( السير‎ )١( 
.)47/11١( السير‎ )١5( 


91س 
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وقال أبو بكر المروذي: ذكر أحمد بن حنبل؛ هشام بن عمّار فقال: طياش 
خفيف (0)؛ وهذا جرح ورد تفسيره. 

قال أبو بكر المروذي في كتاب القصص: ورد علينا كتاب من دمشق؛ 
سل لنا أبا عبد الله فإن هشاماً قال: لفظ جبريل عليه السلام ومحمد 8 بالقرآن 
مخلوق. فسألت أبا عبد الله؟ فقال: أعرفه طياشاء لم يجتر الكرابيسي أن يذكر 
جبريل ولا محمداء هذا قد تجهم(”". وفي الكتاب أنه قال في خطبته (الحمد الله 
الذي تجلى لخلقه بخلقه) فسألت أبا عبد الله؟ فقال: هذا جهميء الله تجلى 
للجبال؛ يقول هو: تجلى لخلقه بخلقه. إن صلوا خلفه فليعيدوا الصلاة0". 

قال الذهبي: كان الإمام أحمد يسد الكلام في هذا الباب ولا يجوزه. 
وكذلك كان يبدع من يقول لفظي مخلوق» ويضلل من يقول: لفظي بالقران 
قديم. ويُكفر من يقول: القرآن مخلوق. بل يقول: القرآن كلام الله غير مخلوق 
وينهى عن الخوض في مسألة اللفظ. ولا ريب أن تلفظنا بالقرآن من كسبناء 
والقرآن الملفوظ المتلو كلام الله غير مخلوق» والتلاوة والتلفظ والكتابة 
والصوت به من أفعالنا وهي مخلوقه. والله أعلم.*) 

قال الذهبي أيضا: " أما قول الإمام فيه: طياش» فلأنه بلغه عنه أنه قال في 
خطبته: (الحمد لله الذي تجلى لخلقه بخلقه). فهذه الكلمة لا ينبغي إطلاقهاء وإن 
كان نا معنى صحيح لكن يحتج بما الحلولي والاتحادي. وما بلغنا أنه سبحانه 
وتعالى تجلى لشيء إلا بجبل الطور فصيره دكاء وفي تجليه لنبينا بخ اختلاف: 
أنكرته عائشة وأثبته ابن العباس". 


.)1141( برقم‎ »)٠١7( علل أحمد بن حنبل ص‎ )١( 
.)555/11( (؟) الميزان (07/54.*)» و السير‎ 

(5) الميزان (07//ام). 

.)457/١١( السير‎ )4( 


1١1١# 


منتقَى من حَديث هشام أن عَمّار الدْمَقَيّ - تحقيق د.مقبل إن مُريْشيد رفصي 

ثناء العلماء عليه وأقوال النقاد فيه: 
قال أبو حاتم الرازي: معت يحيى بن معين يقول: كيس كيْس(". و 
أبو داود عن ييى بن معين: كيس.(". وقال ابن معين أيضا: ثقة7". 5 ظ 
ابن خالد الخلال, حدثنا يحيى بن معين, حدثنا مار ا وليس بالكذوب», 
فذكر حدينا. وقال هاشم بن مرثئد, سمعت ابن معين يقول: هشام بن عمار 
أحب إلي من ابن أبي مالك. 0 أبو بكر المروذي: ذكر أحمد بن حنبل؛ هشام 
ابن عمار فقال: طياش خفيف ( -وتقدم في مبحث عقيدته تفسير جرح الإمام 
أحمد لفت وقال أبو حاتم الرازي: ما كبر تغيّر» وكل ما دُفع إليه قرأه وكلما 
لقن تلقن وكان قديما أصحء كان يقرأ من كتابه. وقال: عبد الرحمن بن أبي 
حاتم: سئل أبى عنه؟ فقال: صدوق”"©. وقال أبو زرعة الرازي: من فاته هشام 
ابن عمّار يحتاج أن ينزل في عشره آلاف حديث”. وقال العجلي: ثقة. وقال 
مرة: صدوق”". وقال النسائي: لا باس به0. وقال أبو داود: حدث بأرجح 
من أربعمائة حديث لا أصل لها». وذكره ابن حبان في الثقات0'©. وقال 


.)55/9( الجرح والتعديل‎ )١( 

(؟) السير .)4714/11١(‏ 

(؟) المغئ في الضعفاء (711/5). 

(4) علل احمد بن حنبل ص »)٠١7(‏ برقم (141). 
(5) اجرح والتعديل (55/9). 

(5) السير (490/11). 

(0) التقات (؟/9؟). والسير .)4714/١1١(‏ 

(0) السير 4/١ ١(‏ ؟47). 

(9) المغئ في الضعفاء .)١١/5(‏ 

.)6 7 (جو/‎ 10١ 
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الدارقطني: صدوق كبير المحل(". وقال الخليلي: ثقة كبير روى عنه البخاري في 
الصحيح وسمع منه الأئمة والقدماء رضيه الحفاظ وعُمّرا". وقال أيضا: وربما 
يقع في حديثه غرائب عن شيوخ الشام؛ فالضعف يقع من شيوخه لا منها”. 
وقال أبو عبيد الأجري عن أبي داود: كان فضلك يدور بدمشق على أحاديث 
أبي مسهر والشيوخ يلقنها هشام بن عمّار فيحدثه بماء وكنت أخشى أن يفتق في 
الإسلام فتقا. وقال صالح جزرة: كان يأخخذ على الراوية. وقال محمد بن أحمد 
ابن راشد بن معدان الأصبهائ سمعت ابن وارة يقول: عزمت زماناً أن أمسك 
عن حديث هشام بن عمّار لأنه كان يبع الحديث. قلت40): العجب من هذا 
الإمام مع جلالته كيف فعل هذا ولم يكن محتاجا وله اجتهاده. 

وقال أبو القاسم ابن الفرات: أخبرنا أبو علي أحمد بن محمد الأصبهان 
المقرئ: لما توفي أيوب بن تميم - يعني مقرئ دمشق- رجعت الإمامة حينئذ إلى 
رجلين أحدهما مشتهر بالقراءة والضبطء وهو ابن ذكوان فَأَتم الناس بهء والآخر 
مشتهر بالنقل والفصاحة والرواية والعلم والدراية؛ وهو هشام بن عمارء وكان 
خطيباً بدمشق رزق كبر السن وصحة العقل والرأي فارتحل الناس إليه في نقل 
القراءة والحديث. وقال الذهبي: العلامة شيخ الإسلام أبو الوليد السلمي 
الدمشقي خطيب دمشق ومقرئها ومحدثها ومفتيها وزاد في السير: الإمام 
الحافظ العلامة المقرئ عالم أهل الشام(©. وذكره في المغني في الضعفاء”” فقال: 


.)007( سؤالات الحاكم للدارقطي ص (١8١)؛ نص‎ )١( 
٠ .)445/١( الإرشاد‎ )١( 
.)4 45/1١١ (؟) الإرشاد‎ 

(4) أي الذهي 1 

(0) تذكرة الحفاظ (451/5). 

(5) سير أعلام النبلاء .)47/١1(‏ 

4 ف 0" 


ماو - 


مُنتقَى من ححديث هثام بْن عَمّار الدَمَشقيّ - تحقيق د.مُفبل إن مُرَيشيد الرقيِي 

خطيب دمشق ومقرئها ثقة مكثر له ما ينكر. وقال ابن حجر: صدوق مقرئ 
كبر فصار يتلقن فحديثه القديم أص-(') 

ومن شيوخه: مالك وله معه قصة؛ ومسلم الزنجي, وعبد الرحمن بن أبي 
الرجال؛ ومعاوية بن يحيى الأطرابلسي, ومعروف أني الخطاب صاحب وائلة بن 
الأسقع؛ وسعدان بن يحيى. وعدة سواهم مذكورين في قذيب الكمال» وسير 
أعلام النبلاء. 

ومن روى عنه: قال الذهبي: وروى عنه أبو عبيد القاسم بن سلام ومات 
قبله بنيف وعشرين سنة ومحمد بن سعد ومات قبله ببضع عشرة سنة» ومؤمل 
ابن الفضل الحراني كذلكء وييى بن معين كذلك. وحدث عنه من كبار شيوخه 
الوليد ابن مسلم ومحمد بن شعيب بن شابور, وحدث عنه من أصحاب الكتب: 
البخاري وأبو داود والنسائي وابن ماجه وروى الترمذي عن رجل عنه. ول يلقه 
مسلم ولا ارتحل إلى الشامء ووهم من زعم أنه دخل دمشق'(". وفي قذيب 
الكمال وسير أعلام النبلاء؛ عدد كبير سواهم. 

صفاته الخلقية والخلقية: 

قال معاوية بن أوس السكسكي: رأيت هشام بن عمّار إذا مشى أطرق 
إلى الأرض لا يرفع رأسه إلى السماء حياء من الله عز وجل. 

قال الذهبي: وكان هشام خطيباً بليغا صاحب بديهة. 

روى عنه عبدان الجواليقي قال: ما أعدت خطبة منذ عشرين سنة 

قال ابن حبان البستي: وكان يخضب بالحناءء وكانت أذناه لاصقتين7؟» 


, 20 


.)0175( التقريب ص‎ )١( 
.)477/11( السير‎ )5( 
.)4 "1/1١1١ السير‎ )5( 
الثقات (و/6).‎ )4( 
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وفاته: قال البخاري: توفي بدمشق آخر المحرم سنة حمس وأربعين 
ومائتين20. وصححه ابن حجر وقال: وله اثنتان وتسعون سنة0"). 


آثاره: 


-١‏ قال الذهبي: وله جرء مشهور(. 


.)0178/9( التاريخ الصغير (؟85/1”). ومولد العلماء ووفياتم‎ )١( 

.)015( التقريب ص‎ )١( 

(؟) السير »)571/١١(‏ ولعل منه (جزء فيه حديث هشام بن عمّار)» ويرويه عن سعيد بن 
بجى اللحمي. وله نسختان خطيتان. وطبع بعنران: حديث هشام بن عمّار. بتحقيق 
د.عبدالله بن وكيّل الشيخ. ولعل منه أيضاً الجزء العاشر من أحاديث هشام بن عمّار. 
وذكر فيه مروياته عن شيوخه فقال: حديث عبد الحميد بن عدي الجهن فذكر مروياته 
عنه» ثم حديث عيسى بن خالد اليمامي وأخيرا قال: أحاديث أبي ضمرة أنس بن عياض 
الليئي عن رحاله. وهر محفوظ ف الظاهرية بدمشق وعنه مصررة في مكتبة المخطرطات 
بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. مجموع (50)) من لوحه .)١185 -١55(‏ وهو من 
رواية أي سعد محمد بن عبدالرحمن الكنجروذي عن أبي أحمد الحاكم عن أبي بكر محمد 
ابن مروان بن عبدالملك البزاز الدمشقي عن هشام بن عمّار. قلت: وهو: أبو بكر محمد 
ابن خريم بن محمد بن مروان بن عبد الملك الدمشقي. هكذا نسبه محمد بن المظفر راوي 
عنه جزئنا هذا . قال الذهبي: وكان أبو أحمد الحاكم يغلط في نسبه وينسبه إلى جد جده» 
السير (5 ١/575).قلت:‏ إلا أن الذهي في السير »)478/١5(‏ وابن عساكر في تاريخ 
دمشق (757/165)) قالا في نسبه: (...عبد الملك بن مروان)» وبذلك خالفا أبا أحمد 
الحاكم» ومحمد بن المظفر وهما من تلاميذ محمد بن خريم» وأعرف الناس بنسب الرحل 
تلامذته والرواة عنه والله أعلم .وقال السلفي- في التحبير في المعجم الكبير (؟ / 905)؛ 
فى ترخجة شيحه أن عبد هية الاين سهل السيدي: وعدت منداقزيا من عشرة أجحراء 
من حديث الحاكم أبي أحمد الحافظ مشتملة على حديث هشام بن عمّار وغيره بروايته 
عن الكنجروذي عنه. 

-1١1١ا/-‎ 


مُتتقَى من حَديث هشام إن عَمّار الدمَئقي - تحقيق د.مُقل بن مُرَيشيد ارقي 
؟- فضائل القرآن(" . 
# الفوائد”"). 
غ4- البعث20, 
ه- عوالي الإمام مالك بن أنس7*. 
5- جزء فيه أحاديث من مرويات أب بكر بن خُريم عن هشام20. 
-١/‏ المنتقي من حديث هشام بن عمارء وهو كتابنا هذا. 
8- جزء فيه موافقات حديث هشام بن عمار ثما وافق رواية البخاري 


وأي داود والنسائي وابن ماه( 
9 36 


.)810//8( الأعلام للزركلي‎ )١( 

(1) اقتبس منه الحافظ ابن حجر في الفتح (5/4.")» وإتحاف المهرة (54/11).» والإصابة 
(3558/9)» وينظر تخريج الحديث رقم (74)) من المنتقى الحديث هشام بن عمّار. 

(1) ذيل التقيبد (؟/5 »)٠١‏ و في (110/1): سمي ب (المبعث). 

(؟) له نسخة في الظاهرية وعنها صورة في مكتبة الخطوطات بالجامعة الإسلامية بجموع (40)» من 
لوحة (١-05)؛‏ ونسخحة أخرى في الظاهرية أيضاً عنوانه حزء فيه من حديث هشام ابن عمّار 
عن مالك بن أنس» وعنه مصورة بالجامعة بجموع ))١6١54(‏ وهو مطبوع. 

(5) له نسخة في الظاهرية» مجموع (7)» (من ١/أ-‏ ه/ب)» ووقفت على صورة عنها في 
مكتبة المخطوطات باللجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. تاريخ التراث العربي .)5117/١(‏ 

(5) من جمع ضياء الدين محمد بن عبدالواحد بن عبدالر حمن المقدسي.منه نسخحة في الظاهرية 
وعنها صورة في مكتبة المخطوطات بالجامعة الإسلامية» بجموع :4)١(‏ من لوحه (9517- 
04). 
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ترجمة موجزة لسعيد بن يحبى اللخمي”" 

امه ونسبه وكنيته ولقبه: هو: سعيد بن يحيى بن صال اللّخخْمي”": أبو 
يا الكرق المغروف يبيعنان؟؟! سكن دايشق: 

مولده: قال ابن حبان: كان مولده بالكوفة0 . 

مكانته العلمية: 

قال عثمان الدارمي, عن دحيم: ما هو عندي ممن يتهم بالكذب. وقال 
أبو حاتم: محله الصدق. وقال ابن حبان: ثقة مأمون مستقيم الأمر في الحديث0". 
وقال أيضا: من المتقئين الذين يغربون(". وذكره في الغقات”. وقال الدارقطني: 


)١(‏ له ترجمة في: التاريخ الكبير »)١57/5(‏ ارح والتعديل (584/5؟)» موضح أوهام المع 
والتفريق (؟5/5+١-88١).»‏ الميزان (5307/8)» اللسان ,)١8/*(‏ من تكم فيه ص 
(89)» الكاشف »)417/١(‏ هذيب الكمال »)٠١17-1١١05/11(‏ تحذيب التهذيب 
(807/5): تقريب التهذيب ص (147). هدي الساري ص (405). 

(؟) اللخمى: بفتح اللام المشدّدةء وسكون الناء المعجمة. هذه النسية إلى لقم ونم وخذام 
قبيلتان من اليمن نزلتا الشام. والمشهور يهذه النسبة: أبو يحى سعدان بن يحى بن صالح 
اللحمي؛ من أهل الكرفة سكن دمشقء قيل اسممه: سعيد وسعدان لقب. الأنساب 
.)1١ 7/5١‏ 

(؟) الكيئ والأسماء (9017/1)» المقتئ في سرد الكين (؟/47 .)١‏ 

(5) كشف النقاب »)١51/١(‏ (61/): ونزهة الألباب .)"56/١(‏ 

(5) مشاهير علماء الأمصار ص .)١85(‏ 

(7) صحيح ابن حبان .)7١8/4(‏ 

(/) مشاهير علماء الأمصار ص .)١84(‏ 

١/5١ )0(‏ ؟ة). 
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منتَقَى من حَديث هننام بن عَمَار الدمَضقي - تحقيق د.مقبل إْنْ مُريُشيد الرفيعي 

لا بأس به("". وقال الذهبي في من تكلم فيه»: صدوقء قال الدارقطني: ليس 
بذاك. اه. ونقل الذهبي في بعض كتبه قول الدارقطني أنه قال فيه: ليس بذاك7, 
وقال للدارقطني فيه عبارتان». وتعقبه الحافظ ابن حجر فقال: سعدان بن يى 
الحلبي» قال الدارقطني: ليس بذاك, وقال مرة: لا بأس به. انتهى. وأما: سعدان 
بن يحبى اللخمي فقال الدارقطني: لا بأس به2. اه. قلت: وفي سؤالات الحاكم 
للدارقطني”'؟: قال الحاكم: قلت: فسعيد بن يحى اللخمي؟ قال: ليس بذاك. اه. 
وهذا يؤيد نقل الذهبي عن الدارقطني.ثم إن الحافظ ابن حجر حرحمه الله- وهم 
نفسه في هدي الساري عندما أورد في ترجمته قول الدارقطني: ليس بذاك" . 

وقال في الفعح0: هو صدوق أشار الدارقطني إلى لينه. 

وقال في التقريب: صدوق وسطهء ماله في البخاري سوى حديث واحد 
من التاسعة مات قبل المائتين/ خ س ق. 

شيوخه: روى عن الكثير من الشيوخ وذكر المزي في قذيب الكمال جملة 
منهم وسأقتصر على ذكر من روى عنهم في هذا الجزء حسب ورود مروياقم 
فيه مع الإشارة إلى مواضعها: 
)١(‏ علل الدارقطي (79/5١).؛‏ والمغئ في الضعفاء (557/1)» واللسان .)١5/5(‏ 
(؟) ص (85). 
(6) الميزان »)١377/7(‏ والمغئ في الضعفاء .)7537/١(‏ 
(5) المغي ف الضعفاء (57/59؟). 
(5) اللسان (9/ه .)١‏ 
(1) ص (507335)؛ نص .)501١(‏ 
(/) هدي الساري ص (5 ١٠‏ 5). 
.)١ :/«( )0(‏ 
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. إسماعيل بن أبي خالد الأحم[سي مولاهم, البجليء ثقة ثبتات (55١)/ع‏ 

ومروياته من ١(‏ إلى 8). 

. أبو معشر وهو: نجيح بن عبد الرحمن السنديء المدي» مشهور بكنيته, 

ضعيف أسن واختلط.ت .)١7١(‏ ومروياته .)١١ :1١(‏ ش 

. زكريا بن أبي زائدة: خالد ويقال: هبيرة» بن ميمون بن فيروز الهمداي 

الوادعي؛ أبو يحبى الكوفي. ثقة وكان يدلس» مات سنة سبع -أو ثمان- أو 

تسع وأربعين ومائة. روى عنه برقم (؟١).‏ 

. يونس بن يزيد الأيلي: ثقة إلا أن في روايته عن الزهري وهماً قليلا 

ومروياته من ١(‏ إلى .)١5‏ 

. محمد بن أبي حفصة: ميسرة؛ أبو سلمة البصري, صدوق يخطىء, من 

السابعة» / خ م مد س روى عنه برقم .)7١(‏ 

. إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي الحمدائي. أبو يوسف الكوفيء 

ثقة تكلم فيه بلا حجةء ت .)05٠١(‏ وقيل: بعدها /ع روى عنه برقم 

(؟51). 

. أبو عقيل يحيى بن المتوكل المدئ الحذاء. قال ابن حجر في التقريب 

(045): ضعيف -وقال في الفتح (/55 7): متروك- ت )١517(‏ /مق د 

روى عنه برقم .)١7(‏ 

. عاصم بن محمد بن زيد بن عبدالله بن عمر بن الخطاب العمري المدي, ثقة؛ 

من السابعة /ع. روى عنه برقم (757). 

. ماد بن سلمة البصريء ثقة عابد أثبت الناس في ثابت وتغير حفظه بأخرة: 

ت(7٠١)/بخ‏ م 4 . ومروياته من (4 ؟ إلى/7). | 

٠‏ .عبيد الله بن أبي حميد -واسم أبي حميد: غالب - الهذلي: أبو الخطاب 

البصري, متروك الحديث؛ من السابعة /ق وهروياته من (8 7 إلى ١‏ ”7). 
-991- 


مُتتقى من حَديث هشام إن عَمار الدمَشلقي - تحقيق د مقبل بن مُرَيشيد ارقي 

.)7 3 إلى‎ "١( عبينة بن عبد الرمّن بن جوشن. صدوق. ومروياته من‎ . ١ 

؟. أبو بكر الهذلي إخباري متروك. روى عنه برقم (4 ا, ©”7). 

1 . الفضيل بن غزوان. ثقة. روى عنه برقم (35). 

5 . محمد بن عمرو بن وقاص الليثي؛ صدوق له أوهام. ومروياته من (1" إلى 
55). 

©. عبد الحميد بن جعفر الأنصاري. صدوق رمي بالقدر. روى عنه برقم (45). 

5. موسى بن غبيدة الرّبذي» ضعيف. ومروياته من (45 إلى 55). 

.١‏ عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز بن مروان الأموي؛» صدوق. روى عنه 
برقم (568). 

18 المثنى بن سعيد الضبعي. ثقة. ومروياته من (55 إلى /5). 

4. هشمام بن يحي المموذي. ثقة. روى عنه برقم (58). 

6 عبيد الله بن عبدالله الأزدي. روى عنه برقم .)/١(‏ 

"١‏ أبوحمزة الثمالي وهو: ابت بن أبي صفية الشمالي» ضعيف رافضي. روى عنه 
برقم (١/ا).‏ 

1". عبيد الله بن الوليد الوصّافيء ضعيف (7/ إلى ©/8). 

". سليماك بن المغيرة القيسي. ثقة ثقة. روى عنه برقم (7/5). 

5". عبد الأعلى بن أبي المساور الزهري مولاهم. متروك. روى عنه برقم 
(/ا/ا). 

. أبو عامر وهو: صالح بن رستم المز مولاهم أبو عامر الخزاز صدوق 
كثير الخطأ. روى عنه برقم (9/). 

5. حنظلة بن أبي سفيان. ثقة حجة. روى عنه برقم .)6١(‏ 

/ا". نافع مولى يوسف السلمي. متروك الحديث. ومروياته من 8١1(‏ إلى 85). 

8 . محمد بن عبد الرمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفيء القاضي, أبو عبد الرحم|ن؛ 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
صدوق سيء الحفظ جداً. ومروياته من (88 إلى 4 و1٠23‏ 4 .)٠١‏ 
عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج ثقة فقيه فاضل؛ وكان يدلس ويرسل. 
ومروياته من (95 إلى 354 و5١٠).‏ 
فطر بن خليفة المخزومي مولاهم. صدوق رمي بالتشيع. ومروياته من 
(99 إلى أعركو"١06).‏ 
طلحة بن يحي بن طلحة. صدوق يخطىء. روى عنه برقم (5 .)٠١‏ 
عبيدة بن معتّب الضبي أبو عبد الكريم, الكوفي الضرير.ضعيف واختلط 
بأخرة. روى عنه برقم .)١١1/(‏ 
هشام بن عروة بن الزبير بن العوام الأسدي, ثقة فقيه» ربما دلس. 
ومروياته من ٠١8(‏ إلى .)١١7‏ 
محمد بن إسحاق بن يسار أبو بكر المطلبي مولاهم المدن نزيل العراق؛ إمام 
المغازي» صدوق يدلسء ورمي بالتشيع والقدرء مات سنة .]١5٠[‏ 
ومروياته من (من 5 ١١‏ إلى 4؟1١).‏ 
الحسن بن دينار أبو سعيد البصري أجمع من تكلم في الرجال على ضعفه 
وهو إلى الضعف أقرب. روى عنه برقم .)١179(‏ 


ومن أشهر تلامذته: 
.١‏ أبو النضر إسحاق بن إبراهيم الفراديسي. 
؟". وسلمة بن داود العرضي 
.0 وسليمان بن عبد الرحمن الدمشقي/ بخ عس ق 
. وعلي بن حجر المروزي/ س 
6 


وهشام بن عمار. وغيرهم. 
وفاته: ذكر الحافظ ابن حجر أنه مات قبل المائتين. 


3 3 
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مُتَقَى من حَديث هشام إن عَمّار الدَمَشْقَيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرنشيد الرقيْمي 
دراسة موجزة عن الانتقاء 

© تعريفه: 

الانتقاء في اللغة. قال ابن فارس: نقى: النون والقاف والحرف اللمعتل 
أصل يدل على نظافة وخلوصء منه نقيت الشيء: خلصته ثما يشوبه تنقية) 
وكذلك يقال: انتقيت الشيء كأنك أخذت أفضله وأخلصه. والثقاية: أفضل ما 
انتقيت من شي.00. 

والانتقاء كالانتخاب عند انحدثين روى الخطيب بسنده عن: سليماك بن 
موسى قال: يجلس إلى العالم ثلاثة؛ رجل يكتب كل ما يسمع» ورجل لا يكتب 
ويسمع؛ فذلك يقال له: جليس العالم» ورجل بنتقي وهو خيرهم ”". 

© أسبابه: 

ومن أسباب الانتقاء: 

.١‏ كون المحدث مكثراً يروي الحديث الواحد بطرق عدة: فينتقي الناقد منها 
طريقاً واحداً لم يكن الحديث مسموعاً عنده من قبل؛ أو ما تفرد الشيخ بروايته. 

؟.كون الشيخ عسر الرواية» كأن يأخذ على التحديث أجرا فينتقي 
الداخل عليه من مروياته. 

. كون طالب الحديث مغترباء ليس عنده من النفقة ما يكفيه» فينتقي 
من حديث الشيخ, ثم يقرأه عليه. 

قال الخطيب البغدادي: "إذا كان المحدث مكثراًء وفي الراوية متعسراء 
فينبغي للطالب أن ينتقي حديثه: وينتخبه» فيكتب عنه ما لا يجده عند غيره؛ 
ويتجنب المعاد من رواياته» وهذا حكم الواردين من الغرباء؛ الذين لا يمكنهم 


)١(‏ معجم مقاييس اللغة (ه/4514). 
(؟) الجامع .)١55/9(‏ 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

طول الإقامة والثواء "(0. 

« شروطه: 

ومن شروطه قال الخطيب: "ينبغي للمنتخب أن يقصد تخير الأسانيد العالية؛ 
والطرق الواضحة, والأحاديث الصحيحة؛ والروايات المستقيمة» ولا يذهب وقته 
في الترّهات من تتبع الأباطيل والموضوعات:؛ وتطلب الغرائب والمنكرات"”0". 

لكن الانتقاء عند امحدثين قد يكون للصحيح من الأحاديث والغرائب 
والأفراد. قال الخطيب: "واحد من شيوخنا يقول: كان يقال: إن انتقاء عمر البصري 
يصلح ليهودي قد أسلم. ومعنى ذلك: أن عمر كان معظم انتخابه الأحاديث 
المشهورة, والروايات المعروفة, خلاف ما يتخيره أكثر النقاد من كتب الغرائب 
والأفراد» وأما أبو الحسن الدارقطني فكان انتخابه يشتمل على النوعين من الصحاح 
والمشاهير والغرائب والمناكير ويرى أن ذلك أجمع للفائدة وأكثر للمنفعة"0". 

ومنهم ينتقي الفوائد» والغرائب, والأفراد, من مرويات الشيخ المكثرء 
لأن المشهور منها يكون مسموعاً عنده؛ فيقتصر على ماع ما استغربه» قال 
السلفي في ترجمة أبىي الحسن الطرابلسي: وكان له اهتمام بالتواريخ» وصئف 
لطرابلس توريخاء وقفت عليه وانتخبت ما استغريته؟. 

© كتب الأحاديث النتقاة: 

يصعب على الباحث حصر الكتب النتقاة في الحديث؛ لأن اخدثين عن 
الطلب يقمشون وعند التحديث والتصنيف يفتشون, لاسيما من اشترط الصحة 
)١(‏ الجامع .)١٠5/7(‏ 
(؟) الجامع .)١55/7(‏ 
(؟) الجامع (5ره 5 .)١‏ 
(4) معجم السفر ص (51). 


- ١1ه‎ 


م * ام ا فايعوت ها هم 52001 2 ع" هاعمه ل 
مُنْتَقَى من حَديث هشام بن عَمار الدٌمَشْقيٌ - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيْشيد الرفيعي 


كالصحيحين ونحوهما فيصدق عليهما أن ما فيهما من أحاديث هي أحاديث 
منتقاة. وهذه أمثلة لكتب وأجزاء منتقاة. 


١ 
؟.‎ 


المنتقى لابن الجارود. 
المنتقي من مكارم الأخلاق ومعاليها للخرائطي (717ه) انتقاء الحافظ 
السلفي لم20 . 


. الجزء الثالث والعشرون من حديث أي طاهر محمد بن أحمد بن عبد الله بن 


نصر الذهلي. انتقاء الدارقطني(”©. 


. المنتقى من مسند المقلين. لأبي محمد دعلج بن علي بن أح“مد السجستان 


"ه27 . 


. جزء فيه أحاديث أبي محمد بن عبدالله بن محمد جعفر بن حيان المعروف بأبي 


الشيخ(59ه) انتقاء أبي بكر أحمد بن محمد بن أبي بكر بن مردويه 
(4944ه20. 


. والمنتقى من حديث هشام بن عمار عن سعدان اللخمي. وهو هذا الجزع. 


وصف خطية اججزء: 
الجزء من محفوظات المكتبة الظاهرية (المدرسة العمرية) مجموع (17) من 


(69١/ب‏ إلى 4 )]/١6‏ ومكتوب بنط نسخي جيدء ينقط الأحرف المعجمة 
ويهمله أحياناء ويضبط حروف بعض الكلمات بالحركات كالضمة والفتحة 
والكسرة والشدة, ويضبط بعض الأحرف المهملة كالراء والسين فإنه يجعل 


)١(‏ طبع بدار الفكرء دمشق عام 405 ١ه‏ بتحقيق محمد مطيع. 
(؟) طبع بدار الكتاب العري بيروت عام٠ 4٠‏ ١ه‏ بتحقيق د.عبد السلام تدمري. 
(") نشر دار النفائس الكويت عام 5١4‏ ١ه‏ بتحقيق بدر البدر. 
(4) نشر مكتبة الرشد الرياض عام 4١4‏ ١ه‏ بتحقيق بدر البدر. 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
فوقهما كقلامة الظفر مضطجعة على قفاها لتكون فرجتها إلى فوق”", ويكتب 
تحت حرف الحاء أحيانا حاء مفردة صغيرة. وعدد الأسطر ما بين ستة وثلاثين 
سطراً وستة وعشرين سطراًء ويفصل بين كل حديثين بما يشبه حرف الهاء وأحيانا 
يكتب بعده دارة منقوطة في وسطها وإذا بقي في السطر بقية أعاد كتابة ما فصل 
به أولا”"2, والسبب في ذلك والله أعلم هو: امحافظة على ميزان فهاية الأسطر في 
الصحيفة لتناسب جمال تناسق أوائل السطورء أو لَسَّدٌ ذلك الفراغ لثلا يُستغل 
ويُملى بما ليس منه, وقليلاً ما يفصل بدارة ينقطها في وسطها””, ويدل مجمل ما 
تقدم على حصول العرض والمقابلة بالأصل المدسوخ عنه تلميحاء وورد القول عن 
كاتبه: بعرضه على الأصل المدسوخ عنه تصريحاا». ويزيد في أمية الجزء كثرة 
السماعات المثبتة في أخره وقراءة طلبة العلم وسماعهم له تمن له حق روايته. 
وكاتب الجزء هو: إبراهيم بن محاسن بن شادي بن عبد الله. 
وتاريخ نسخه: في سلخ المحرم من سنة حمس وثمانين وحمسمائة. 
وللجزء منهج فريد في الترتيب أورد فيه أحاديث كل شيخ من شيوخ 
سعيد بن يحبى اللخمي على حده. وعلى هذا النسق رتب -في الغالب- حديث 
شيوخ شيوخه. فإذا انتهى انتقل لشيخ آخر وهكذا. 
© دراسة إسناد الجزء: 
.١‏ محمد بن خُريم بن محمد بن عبد الملك بن مروان الدمشقي أبو 
بكرء الإمام المحدث الصدوق؛ مسند دمشق؛, مات لست بقين من جمادى 


.)08/5( وهو اصطلاح للمحدثين في ضبط الأحرف المهملة. فتح المغيث‎ )١( 
ينظر مثلا: السطر الأخبر من اللوحة (55١/أ)» والسطر السابع من (55١/)؛ والسطر‎ )1( 
.)أ/١58( الثامن عشر والسطر الخامس من أسفل اللوحة (55١/ب)» والسطرالأخير من‎ 
.)ب/١559( ينظر مثلا: السطرالعاشر لوحة‎ )5( 
حيث قال في فاية الجزء: (بلغ العرض بالأصل وصعّ حسب الطاقة).‎ )4( 
+1 -/1؟‎ 


منتَقَى من حَديث هشام إن عَمّار الدَمَشقي - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيْشيد الرقيْعي 
الآخرة سئة ست عشرة وثلاث مئة وهو من أبناء التسعين (2. 

؟. محمد بن المظفر بن موسى أبو الحسين البغدادي الحافظ وكان 
مولده سنة ست وثمانين ومائتين وتوف يوم الجمعة ودفن يوم السبت لثلاث 
خلون هن جمادى الأولى من سنة تسع وسبعين وثلاثمائة وكان ثقة أمينا 
مأمونا حسن الحفظء وانتهى إليه الحديث وحفظه وعلمه وكان قديماً ينتقي 
علي الشيوخ مقدما عنهم (". 

*. الشيخ الإمام المحدث الصدوق مسند الآفاق أبو محمد الحسن 
ابن علي ابن محمد بن الحسن الشيرازي ثم البغدادي, الجوهريء المقنعي قال: 
ولدت في شعبان سنة ثلاث وستين وثلاث مئة. وكان من بحور الرواية روى 
الكثير وأملى مجالس عدة. قال الخطيب: كان ثقة أمينا كتبنا عنه مات في 
سابع ذي القعدة سنة أربع وحمسين وأربع مئة(".قال الذهبي: عاش نيفا 
وتسعين سنة؛ وقيل له المقنعي؛ لأنه كان يتطيلس ويتحنك كالمصريين7». 

. الشيخ الصالح الثقة مسند بغداد أبو غالب أحمد بن الإمام أبي 
علي الحسن بن أحمد بن عبد الله بن البناء» البغدادي الحنبلي, مع أبا محمد 
الجوهري وتفرد عنه بأجزاء عالية0, وكان من بقايا الفقات, ولد في سنة 


)١(‏ هكذا نسبه ابن عساكر في تاريخ دمشق (054-735/57). والذهبي في سير أعلام النبلاء 
(455-5748/15)» ورد في نسبه (..مروان بن عبد الملك)» كما ف مقدمة هذا الجزء ووافقه 
أبو أحمد الحاكم؛ وتقدم التعليق عليه عند المولف الأول من مولفات هشام بن عمّار. 

(؟) التقييد »)١١5-١١7/١(‏ وذكره الذهبي في الميزان (5140/5)» ونقل عن أبي الوليد 
الباحي: أن فيه تشيع ظاهر. وتعقبه الحافظ ابن حجر في اللسان (05/0"). 

(7) ذيل مولد العلماء .)7١7/1(‏ 

(4) السير (58/18). 

(5) السير (507/19). 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١14٠‏ 

حضس وأربعين وأربع مئة» مات في صفرء وقيل: مات في ربيع الأول سنة 
سبع وعشرين وحفس مئة!". 

ه. ست الكلء ضوء الصباح, بنت أي المعمر المبارك بن أحمد بن 
عبد العزيز بن المعمر الأنصاري. 

وصفها راوي الجرء عنها: بالشيخة الصالحة العارفة, خاصة العلماء, 
ضوء الصباح., الماعوة: ست الكل. . 

وقال الصفدي: الواعظة ضوء الصباح بنت المبارك بن أحمد بن عبد 
العزيز بن المعمر الأنصاريء المدعوة: خاصة العلماء البغدادية, أسمعها والدها 
من أبي القاسم بن الحصين, وأبي غالب البناءء وأخيه ييى: ومحمد ابن الحسين 
المرزمي» وابن كادش وغيرهم؛ وكانت فاضلة؛ صادقة, صالحة, حافظة لكتاب 
الله عر وجل؛ كثيرة التلاوة» تعقد مجلس وعظ في رباطهاء وتزوجها الشيخ أبو 
النجيب السّهروردي, وروى عنها أبو سعد السمعائن وتوفي قبلها بثلاث 
وعشرين سنة؛ وتوفيت هي في سنة حمس وثهانين ومسمائة””. 

ومعت هي, وست العلا رابعة» وزين النساء الكاملية هذا الجرء في 
دار والدهم اللمبارك بن أحمد بقراءته على أبي غالب البناء» وذلك في يوم 
السبت ثان عشر جمادى الآخرة من سنة ست وعشرين وحمسمالة. 

وبعد نحو ثمان وحمسين سنة وسبعة أشهر وثلاثة عشر يوما من تاريخ 
سماعها وفي منزنها في درب العلّم بباب الأزج حدثت به عرضا عليها: المطهر 
ابن محمد بن المطهر بن شجاع الدمشقي صاحب الجزءء بقراءة الحافظ أبي 
الرضا أحمد بن طارق بن سنان بن محمد القرشي وذلك في يوم الأربعاء 
لخمس ليال بقين من محرم من سنة حمس وثهانين و“مسمائة. 

.)5.04-515/١5( والسير‎ »)71/١١( المنتظم‎ )١( 
.)0519( الواقي بالوفيات (5١/5١؟)» برقم‎ )١( 
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مُْتَقَى من حَديث هشام بن عَمّار الدّمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيُشيد الرفيْعي 
5. أبو العساكر المطهر بن محمد بن المطهّر بن شجاع الدمشقي 
شمس الدين» صاحب الجزءء ووصف في سماعات الكتاب: بالشيخ الجليل 
الفاضل الصالح؛ ووصف أيضا بالقاضي الأجل الأمين. 
© السماعات على المثبتة نسخة الجزء الخطية: 
كُتبت سماعات في فهايته يمكن تصنيفها إلى أقسام ثلاثة: 
القسم الأول: سماعات منقولة عن الأصل. 
القسم الثابي: سماعات كتبت بعد قراءة الجرء عند سماعه من الشيوخ 


الذين لهم حق روايته. 
القسم الثالث: سعاعات فيها متابعة لصاحب الجزء في شيخ شيخه. 
فمن القسم الأول: 


السماع التالي: عاق القل نا هلا سروت قرأت جميع هذا الجرء على 
الشيخ أبي غالب محمد بن الحسن بن أحمد بن البناء وسمع ذلك أولادي: ست 
العلا رابعة» وست الكل ضوء الصباح؛ وزين النساء الكاملية؛ في داري وذلك 
في يوم السبت ثان عشر جمادى الآخرة من سنة ست وعشرين 
و“مسمائة. وكتب أبو المعمر الأنصاري. 

نقل الجميع على الوجه إبراهيم بن محاسن بن شادي بن عبد الله في سلخ 
حرم من سنة حمس وثهانين ومسمائة حامدا لله ومصلياً على رسوله محمد النبي 
وآله ومسلما. بلغ العرض بالأصل وصح حسب الطاقة). 

ومن القسم الثاي: 

١.(سمع‏ جميع هذا الجزء على الست الشريفة العالمق» خاصة العلماء, 
ضوء الصباح, ب بدت الشريف السعيد أبي المعمر المبارك بن أحمد الأنصاري بحق 
سماعها من أبي غالب بن البناء بقراءة الشيخ الأجل الفاضل أبي الرضا أ-مد بن 


.ماد 
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طارق بن سنان بن محمد القرشي التاجرء وصاحب الجزء الشيخ الجليل الفاضل 
الصالح أبو العساكر المطهر بن محمد بن المطهر بن شجاع الدمشقي وأحمد بن محمد 
ابن محمد بن محمد بن الفراء بمنرلها بدرب المعلم بباب الأزج في يوم الأربعاء لخمس 
بقين من محرم من سنة حمس وثهانين ومسمائة والحمد لله على إنعامه). 

". (جمع هذا الجزء والأحاديث التي على وجهه بالعرض على القاضي 
الأجل الأمين مس الدين أبو العساكر المطهر بن محمد بن المطهر أبقاه الله 
بقراءة الشيخ الثقة أبو الميمون عبد الوهاب بن عتيق بن هبة الله بن وردان 
القرشي: ولده أبو القاسم هبة الله والشيخ المعتمد أبو محمد عبد الله بن خلف 
ابن رافع السبكي, وعبد الله بن إبراهيم بن يوسف الأنصاري» وهذا خطه. 
وصح ذلك في العاشر من جتمادى الأولى سنة تسعين وحمسمائة بالقاهرة). 

ومن القسم الثالث: 

.)/١55( (/سمعه على الشيخ الأمين رشيد الدين أبي الفضل‎ .١ 

محمد بن عبد الكريم بن يحبى بن الحادي العبسي, بسماعه من الحافظ أبي 
القاسم على بن الحسن بن هبة الله بن عساكرء عن أبي غالب بن البنا بقراءة: 
أمين الدين محمد بن أحمد بن ييى بن إبراهيم بن شهيد الأنصاري: أبو علي 
الحسن بن علي بن أبي بكر بن الجلال وكاتب السماع في الأصل أحمد بن محمود 
ابن أبي مريم بن نبهان بن الجوهري وآخرون يوم الثلاثاء الرابع والعشرين من 
رمضان سنة مس وثلاثين وستمائة). 

؟. (قرأت هذا الجرء على الشيخ بدر الدين أبي علي الحسن بن علي بن أبي 
بكر بن الخلال؛ بسماعه من ابن اهادي وصح ذلك في يوم الأحد مستهل رجب 
سنة سبع وثمانين وستمائة بدمشق. وكتب يوسف بن الزكي عبد الوحمن المزي). 

". (سمعه على الشيخ يماء الدين أبي محمد القاسم بن مظفر بن محمود بن 
عساكر بإجازته من أبي الفضل بن الحادي, بقراءة كاتب السماع: يوسف بن 

ومو 


مُتقَى من ححديث هشام نن عَمَار الدمَشقي - تحقيق د.مقبل أن مُرَيْشيد الرفيهي 
الزكي عبد الرحمن بن يوسف المزي: ابنته زينب وحفيداه عمر بن عبد الرحم|ن 
واخته خديجة وفاطمة بنت علي بن أحمد زوجة المسمع.وفتيانه فرج الثاني 
ومبارك ونرجسء وحدثهم به القاري عن أني علي بن الجلال عن ابن اهادي 
وصح ذلك في يوم الأحد سلخ رجب سنة اثنين وعشرون وسبعمائة بمزل 
المسمع بدمشق حرسها الله). 
© إثبات نسبته إلى مؤلفه: 
وما يدل على أن الجزء من مرويات هشام بن عمار عن سعيد بن يى 
اللخميء التالي: 
.١‏ الجزء مروي من طريقين مدارهما على: أبي غالب بن البناء: 
الطريق الأولى: من رواية صاحب الجزء المطهر بن محمد بن المطهر بن 
شجاع عن ست الكل ضوء الصباح عن أبي غالب بن البناء... لخ 
والطريق الثانية: من رواية رشيد الدين أبي الفضل محمد بن عبد الكريم 
ابن يحبى بن عبد المحادي عن الحافظ أبي القاسم علي بن الحسن بن هبة الله بن 
عساكر عن أبي غالب بن البناء به.كما هو مثبت في السماعات آخر الجزء. 
؟. سماعات بعض المحدثين المشهورين والمثبت بعضها بخطوطهم. 
“. النقول عنه بطريق الروأية كابن ماجه وابن عدي والبيهقي 
والقضاعي وغيرهم: وينظر مثلاً حديث رقم (4 7)» (79): (81). 
. إشارة العلماء إليه كالذهي عندما قال: صاحب الجزء المشهور 
كما تقدم في آثاره. 
© منهج العمل ٠‏ 
١‏ نسخ الجزء وفق القواعد الإملائية المتعارف عليها. 
معارضة المنسوخ بالأصل.والحرص على التأكد من سلامته. 
- 
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**. ترقيم الأحاديث. 
4. عزو الآيات إلى مواضعها من القران الكريم. 
5. ضبط المشكل من الأسماء والأنساب ونحوها. 
5. الترجمة للمختلف فيه, أومن كونه سبب ضعف الرواية. 
والتعريف لغير المشهورين من رجال السند أو من ورد اسمه مهملا. 
لا. بيان درجة أسانيد المصنف. وذلك من طبقة شيوخ سعيد بن 
يحيى اللخمي فمن بعدهم؛ ولا أنص على درجة إسناده في حالتين: 
الحالة الأولى: إن كان الحديث في الصحيحين أو أحدهماء وأخرجاه أو أحدهما 
من طريق الذي أخرجه به المصنف. الخحالة الثانية: كون سبب ضعف الإسناد أحد 
شيوخ سعيد بن يى اللخمي فأنبه على ذلك في أول حديث أورده عن ذلك 
الشيخ؛ وقد لا أكرر في باقي أحاديثه مالم يكن غيره سبب ضعف الحديث 
4. تخريج الأحاديث بذكر من خرّجه عن المصنف أو من طريقه. 
ثم أذكر ما أمكن من المتابعات» وأما الشواهد فأشير إليها عند الحاجة: وإن 
كان في الصحيحين فإِنِ أكتفي بالعزو إليهما إلا لفائدة تقتضي زيادة غيرهما 
من دواوين السنة. 
بيان معان الغريب. 
٠‏ التعريف بغير المشهور من الأماكن والبلدان. 
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منتقى من حَديث هسام بن عَمَار الدمَشقي - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيُشيد الرفيْعي 


١89‏ /ب) منتقى 
من حديث هشام بن عمار الدمشقي عن سعيد بن يجى 
اللخمي 
ثما رواه: محمد بن المظفر الحافظ عن أبىي بكر محمد بن 
خُريم, عن هشام بن عمّار 
رواية: أبي محمد الحسن بن علي بن مخمد الجوهري, عن ابن 
المظفر 
رواية: أبي غالب أحمد بن البنا 
رواية: الشيخة الصاحة العالمة» ست الكل: ضوء الصباح, 
بنت أبي المعمر المبارك بن أ“مد بن عبد العزيز بن المعمر 
الأنصاري 
جماع منها للمطهر بن محمد بن المطهر بن شجاع 


-1١58- 
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/بسم الله الرحمن الرحيم (54١/أ)‏ 
وبه نستعين» وصلى الله على سيدنا محمد النبي وآله [ وصحبه] أجمعين 

أخبرتنا('© الشيخة العالمة العارفة, خاصة العلماءء ضوء الصباح., المدعوة: 
ست الكلء بنت الشريف أي المعمر المبارك بن أمد بن الأنصاريء بقراءة 
الشيخ الإمام الحافظ أبي الرضا أحمد بن طارق بن سنان بن محمد القرشي”", 
بمذزهها في درب المعلم بباب الأزج”” وذلك في يوم الأربيعاء لخمس يال بقين من 
محرم من سنة حمس وثمانين وحمسمائة؛ قال لها: أخبركم الشيخ أبو غالب أحمد 
ابن الحسن بن أحمد بن البناء قزاءة والدك” )عليه في شوال من سنة ست 
وعشرين وحمسمائة؛ فأقرّت به قال له: أخبركم أبو محمد الحسن بن علي ابن 
محمد الجوهري قراءة عليه فأقرٌ به, قال: أخبرنا محمد بن المظفر بن موسى 


)١(‏ الراوي هو صاحب الجزء: المطهر بن محمد بن المطهر بن شجاع الدمشقي. 

)١(‏ الكركي, ثم البغدادي قال ابن نقطة: وكان ثقَة متقنا يتهم بالرفض.وقال الذهبي: انحدث 
العالم التاحر الشيعي» ولد سنة سبع وعشرين وحمسمائة مات في ذي الحجة سنة اثنتين 
وتسعين وحمسمائة. تكملة الإكمال (/9؟؟57.0-5)» سير أعلام النبلاء (١؟/:/10؟1-‏ 
ع) ومعجم البلدان (4/؟451). 

(؟) الأزج: بفتح الألف والزاي وي آخرها الحيم. قال ياقورت: وباب الأزج 52 
أسواق كثيرة ومحال كبار ف شرقي بغداد» فيها عدة محال كل واحدة منها تشبه أن تكرن 
مدينة.وقال السمعاني: قيل كان با أربعة آلاف طاحونة» وكان منها جماعة كثيرة من 
العلماء والزهاد والصالحين وكلهم إلا ما شاء الله على مذهب أحمد بن حتبل رحمه الله . 
معجم البلدان »)١548/١1(‏ الأنساب »)١١5/١(‏ اللباب .)45/١(‏ 

(؛) هو: الإمام الحافظ المفيد» أبو المعمر المبارك بن أحمد بن عبد العزيز الأنصاري الأزحي» 
عمل المعجم في بحلد» وعنه السمعان» وابن عساكرء وابن الجوزي؛ والكندي؛ وثقه ابن 
نقطة» مات سنة تسع وأربعين وحمس مئة» عن أربع وسبعين سنة. السير (0؟/550)) 


شذرات الذهب .)١554/5(‏ 


ومو 


مُتتقى من حَديث هشنام بن عَمّار الدَمُشقيّ - تحقيق د.مُقْبل بن مُرَيْشِيد الرقيِعي 
الحافظ قال: 

)1 حدثنا أبو بكر محمد بن خُريم بن محمد بن مر وان بن عبد الملك 
الدمشقي بدمشق في سنة أربع عشرة وثلاثمائة» قال: ثنا هشام بن عمّار بن 
نُصير الدمشقيء قال: ثنا سعيد بن يحبى بن صا اللَخْميء قال: ثنا إسماعيل بن 
أبي خالل20, عن عامر الشعبي, قال: حدثني عروة بن مُضرس الطائي» قال: 
30 َيْتْ رسول الله يخ فقلت: يارسول الله جكتُ من جبلي طَي» أكللت راحلتي» 
وأئعبتُ نفسي فهل لي من حج؟ والله ما تركت جبلاً إلا وقد وقفت عليه. فقال 
رسول الله : «من أدرك معنا هذه الصلاة - صلاة الغداة - وقد أتى عرفات 
قبل ذلك ليلا أو ارا فقد قضى تفع(" وتم حجّه (© 


.)٠١7( الأحمسي مولاهمء البجلي» ثقة ثبت» مات سنة ست وأربعين ومائة. ع التقريب‎ )١( 
قال الزحاج: لا يعرف أهل اللغة (التفث)» إلا من التفسير» وروي عن ابن عباس قال:‎ )١( 
التفث: الحلق والتقصيرء والأخذ من اللحية والشارب والإبط والذبح والرمي. لسان‎ 
قال الحافظ ف التلخيص الخحبير (3555/9): تنبيه: التفث: إذهاب‎ »)١١١/7( العرب‎ 
الشعث. قاله النضر بن شميل.‎ 
(؟) إسناده صحيح. والحديث صحيح. وممن رواه عن إسماعيل بن أبي خالد:‎ 
أ- ييى بن سعيد القطان أخرج حديثه أبو داود (؟/595١)» (0560)» وأحمد في المسند‎ 
.)55377/5( 
ب- سفيان الثوري أخرج حديثه الترمذي (/7+8)» (831)» وقال: هذا حديث‎ 
.)١865/5( حسن صحيح» والنسائي (757/0)» وابن خزعة‎ 
ركع ازع نيه بل مامت ويام‎ 
د- يعلى بن عبيد الطنافسي أخرحه عنه الدارمي (9؟/87).‎ 
ه- محمد بن إسحاق أخحرج حديثه الدارقطي في السنن (9/5؟)؛‎ 
وأخرحه الترمذي أيضا من طريق: داود بن أبي هند عن الشعبي به. وأخرحه الحاكم قي‎ 
من طريق: يوسف بن خالد السمي البصريء ثنا هشام بن عروة» عن أبيه؛ عن‎ »)55/1( 


لدااهوعج ا سم 
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١؟)‏ حدثنا محمدء قال: ثنا هشام, قال: ثنا سعيد بن ييى» قال: ثنا إسماعيل» 
عن قيس(" عن عقبة بن عامر عن النبي يه قال: «نزلت عَلَيّ آيات م ييرل 
علي مثلهنَ قط: المعوذتين7"». 

() حدثنا محمدء قال: ثنا هشام, قال: ثنا سعيد بن يحبى» قال: وثنا إسماعيل» 
(عن)””؛ قبسء قال: قال جوير:- لعبد الله بن رباح- إن سمعت رسول الله © 
يقول: «من لا يرحم الناس لا يرنه الله» فكتب بذلك عبد الله بن ربا ح إلى 
معاوية» وكتب إليه أن ابعث إلي جريراً على البريد» فأتاه فقال: أنت معت رسول 
الله ين يقول: «من لا يرحم الناس لا يرحمه الله»؟ قال: ثم. قال: لا جرم لا أغز لي 
جيشاً وراء الدرب في شتاء أبدا. وبعث إليهم بطعام ولحف9©). 


ت عروة بن مضرس الطائي رضي الله عنه به. وقال: وقد تابع عروة ابن المضرس في رواية هذه 
السئة من الصحابة عبد الرحمن بن يعمر. ثم أخرحه من حديث عبد ال رمن بن يعمر. 

)١(‏ قيس هر: ابن أبي حازم. 

(؟) وممن رواه عن إسماعيل: -١‏ عبد الله بن ثمير ؟- وكيع *- أبو أسامة حماد بن أسامة 
أخرحه من طريقهم: مسلم في الصحيح )8١14( ))508/١(‏ بنحوه. 
وممن رواه عن قيس: بيان بن بشر الأحمسي» أخرجه من طريقه مسلم ))504/١(‏ 

))8١5(‏ بنحوه. 

(*) في الخطية (بن)؛ وهو خطأ. 

(4) أحرج - المرفوع منه - البخاري (75585/5)»: (5941)» من طريق: زيد بن وهبء 
وأبي ظبيان» عن حرير. ومسلم (كتاب الفضائل باب رحمته وَلِهِ ))١809/4(‏ من طريق: 
وكيع» وعبد الله بن تمير» عن إسماعيل به. والترمذي (577/5)» ))١577(‏ من طريق: 
يى بن سعيد» عن إسماعيل به. وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح.وأخرجه أحمد 
(051/4)» من طريق: شعبة قال سمعت أبا إسحاق قال: كان حرير بن عبد الله في بعث 
بأرمينية قال: فأصابتهم مخمصة أو مجاعة» قال: فكتب حرير إلى معاوية إني معت رسول 
له و يقول: «من لم يرحم الناس لا يرحمه الله عز وحل» قال: فأرسل إليه فاتاه فقال: *” 
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(5) حدثنا محمد بن خريم, قال: ثنا هشام, قال: ثنا سعيد؛ قال: ثنا إسماعيل» 
عن قيسء قال: ممعت ابن مسعود يقول: قال رسول الله ذ: «لا حسد إلا في 
اثنتين» رجل آتاه الله مالا فسلّطه على هلكته في الحق» ورجل آناه الله علماً فهو 
يقوم به ويعلمه("» 

)0١‏ حدثنا محمد قال: ثنا هشام قال: ثنا سعيد, قال: وثنا إسماعيل» عن 
قيسء قال: أتينا حَباب بن الأرّت نعوده وقد اكتوى سبعا في بطنه فقال: «لولا 
أن رسول الله يخ انا أن ندعوا بالموت/(54١/ب)‏ لدعوت به وإن أصحاب 
رسول الله الذين مضوا ذهبوا ولم تنقصهم الدنيا شيئاء وإنا أدركنا بعدهم من 
الدنيا حتى ما نجد له موضعا إلا التراب؛ وإن المؤمن يؤجر في نفقته كلها إلا في 
شيء يجعله في التراب». وكان يبني حائطا له في الداو2؟». 

- حدثنا محمد قال: ثنا هشام بن عمّار بن تصيرء قال: ثنا سعيد ابن يى» 
قال: ثنا إسماعيل» عن أبي إسحاق عن رجل من أشجع: أتى النبي يه فقال: 
علمني شيئا أقول عند منامي؟ فقال رسول الله 6: «إنك لنا ظئو””, اقرأ طقلا 


> أنت سمعته من رسول الله وَل؟ قال: نعم. قال: فأقفلهم ومتعهم. قال أبو إسحاق: وكان 
أبي في ذلك الجيش فجاء بقطيفة مما متعه معاوية. 

)١(‏ أخرحه البخحاري )99/١(‏ للا (كلء لمع (48 0ع (تلكلكم لمعل 
(للكحدىى (5885)» ومسلم (055/1)» (81)) من طرق: عن إسماعيل به بنحوه. 

(؟) وعن إماعيل رواه: أ- شعبة أخرحه من طريقه: البخاري (14107/5؟)» (/084)؛ ب- 
وكيع أخرحه من طريقه: البخاري (5557/0)) (3077) تاما ج- عبدة أخرحه من 
طريقه: البخاري (15141/5): (4)5800 د- ييى بن سعيد أخرحه من طريقه: أيضا 
البخاري (ه//810؟؟), (585ه). وأحمد (05/؟١١). ))5١١15(‏ إلى قوله إلدعرت به)» 
ومختصرا في الفقرتين (ج» د). 

(؟) هو: زوج المرضعة. النهاية (*/5 .)١5‏ 
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0 و 
أها الكَاؤرونٌ 4 فإِنها براءة من الشرك»7". 


)١(‏ إسناده ضعيف لإرساله. 
وقد احتلف على أبي إسحاق السبيعي فيه على وجوه منها: 

(أ). - شعبة» عن أبي إسحاق» عن رحلء عن فروة بن نوفل أنه أتى الني وَل فذكره بنحوه. 
أخرحه من طريقه الترمذي (47/5/0)» (85.07). 

والحديث من هذا الطريق ضعيف فيه شيخ أبي إسحاق المبهم» ثم إن فروة لم يدرك البي يله 
فهر مرسل أيضاء قال ابن أبي حاتم سألت أبي عن فروة بن نوفل: له صحبة؟ فقال: ليست 
له صحبة. المراسيل ص .)١55(‏ وقال الحافظ ابن حجر: والصواب أن الصحبة لأبيه. 
التقريب (45 4)» وينظر: جامع التحصيل (١/؟51١).‏ 

(ب). - زهير عن أبي إسحاق عن فروة بن نوفل عن أبيه عن الني وَل نحوه. أحرحه من طريقه 
أبو داود (511/4)) (هه.ه)» وابن حبان (5/١7)؛‏ (150)) والدارمي (0581/1)؛ 
4707١‏ 8). والبغوي في الجعديات (717/5/1)» والحناكم (078/7)) وقال: صحيح الإسناد 
ولم يخرجاه. وأشار الترمذي إلى طريق زهير هذهء وقال: وهذا أشبه وأصح من حديث شعبة. 
قلت: وزهير هوابن معاوية (ثقة سمع من أبي إسحاق بأخرة). لكنه لم ينفرد به فقد تابعه: 

-١‏ إسرائيل» عن أبي إسحاقء عن فروة بن نوفل» عن أبيه أنه أتى البي وَل فذكره.أخرحه 
من طريقه الترمذي أيضا - وقال: وهذا أصح.يعنٍ أصح من طريق شعبة السابق ذكرها- 
وأخرحه أحمد 20011 والحاكم ١١10/1ده)»‏ وعنه: البيهتي في شعب الإيمان 
(؟/455)» وقال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرحاه. وأقره الذهي. 
وإسرائيل: هوابن يونس بن أبي إسحاق السبيعي ثقة كما في التقريب(4 :)٠١‏ وكان يحفظ 
حديث جده أبي إسحاق كما يحفظ السورة من القرآن. تهذيب التهذيب .)151/١(‏ 

؟- زيد بن أبي أنيسة عن أبي إسحاق عن فروة بن نوفل الأشجعي عن أبيه قال دخلت على 
البي ولع فقلت يا ني الله علمئي شيعا أقوله إذا أويت إلى فراشي قال: اقرأ طقل ا أبها 
الكافرون4 أخرحه من طريقه ابن حبان (55/5)» (07/85. 
وزيد هو ابن أبي أنيسة الحرري ثقة أخرج له الجماعة. التقريب (577). 

(ج) - عبد العزيز بن مسلم عن أبي إسحاق عن فروة بن نوفل قال: أتيت المدينة فقال لي 
رسول الله يه ما حاء بك؟ قال قلت: لتعلمئ كلمات إذا أخعذت مضجعي قال: (اقرأ 77 

-1١غ#م-‎ 
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(1) حدثنا محمد قال: ثنا هشامء قال: ثنا سعيدء ثنا إسماعيل» عن عبد الله 
ءِ و 00 اس دك 5 - ١‏ 1 
ابن أبي أاوق» قال: «بشر رسول الله يخ خديجة ببيت قصب (أ) لاصخب”27" فيه 


و لانصب0». 


>” قل ا أها الكافرون4 فإها براءة من الشرك).أخرحه من طريقه أبو يعلى الموصلي 
.)١55/(‏ وعنه ابن حبان في الثقات (/. 41-8 في ترجمة فرو بن نوفل وقال: 
القلب عيل إلى أن هذه اللفظة ليست ,محفرظة من ذكر صحبة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وإنا نذكره في كتاب التابعين أيضاً لأن ذلك الموضع به أشبه؛ وعبد العزيز بن مسلم 
القسملي را أوهم فأفحش). 
وقال الترمذي: وقد اضطرب أصحاب أبي إسحاق ف هذا الحديث» وقد روي هذا 
الحديث من غير هذا الوحه؛ قد رواه عبد الرحمن بن نوفل عن أبيه عن الني وَل وعبد 
الرحمن هو أخو فروة بن نوفل.ا.ه. 
وما تقدم من طرق يظهر أن هذا الحديث بما أختلف على أبي إسحاق في وصله وإرساله 
ومن قرائن ترحيح رواية من وصله مايلي: 

-١‏ أن الوصل حاء من رواية الأكثر وهم زهير وأسرائل وزيد بن أبي أنيسة. 

"- أن ألوصل حاء من رواية إسرائل وهو ثقة ثبت في حديث حده إبي إسحاق وطويل 
الملازمة له» كما ف تهذيب التهذيب .)557/0١‏ ولاشك أن آل الرحل أخص به من 
غيرهم. 

*- إن من أرسله شعبة وقد ورد عنه تقدهم إسرائل على نفسه في حديث أبي إسحاق روي ابن 
عدي في الكامل (١/؟45))»‏ بسنده عن حجاج قال: قلنا لشعبة حدثنا حديث ابن 
إسحاق. قال: سلوا عنها إسرائيل فإنه أثبت فيها مئي). وروى ابن عدي أيضاً بسنده عن 
ابن مهدي أنه قال: إسرائيل ف أبي إسحاق أثبت من شعبة والثوري. ثم إن رواية عبد 
العزيز مرسلة أيضاً وهي مخالفة لرواية شعبة وتقدم كلام ابن حبان عليها. 

4 - ترجيح الترمذي لرواية زهير وإسرائيل. والله أعلم. 

)١(‏ فق مصادر التخريج (ببيت ف الجحنة). 

(؟) الصحب والسخب: الضجة واضطراب الأصوات للخصام. النهاية (5/9 .)١‏ 

(؟) أخرحه البخاري(577/5)؛ (1595)) من طريق حرير. ومسلم(881//4١),‏ (489 205 
من طريق: عبد الله بن تمير وحمد بن بشر العبدي كلهم عن: إسماعيل به. 
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(8) حدثنا محمد قال: ثنا هشام قال: ثنا سعيد قال: ثنا إسماعيل» عن أبي بكر 
ابن (عمّارة)! قال 20 أتى شيخ من البصرة وعنده قريب من انين رجلا 
فقال له: «ن يْلجَ الثاز أحدّ صَلَى قبل طُلوع الشمس وقبل غروبا». فقال له 
الشيخ: أنت سمعتها من رسول الله يخ؟ قال: نعم أنا سَمعْتها من رسول الله يا» 
سمعتها أذناي وَوعَاها قلبي ثلاث مرات: قال الشيخ: وأنا أشهد أن سمعتها من 
رسول الله ي يقول ذلك؛ ولم أجد أحَداً وأطأني'" عليها غيرك». 

(4) حدثنا ابن خريم قال: ثنا هشام قال: ثنا سعيد بن يحيى اللخمي قال: ثنا 
إمماعيل؛ عن عبد الرحمن بن عائذء عن رجل أخبره عن عقبة ابن عامر قال: 
سمعت رسول الله #6 يقول: «ليس من عبد يلقى الله لايشرك به شيئا ل ئك0© 
بدم حرام إلا دخل من أي أبواب الجنة شاء». 


)١(‏ في الخطية (عن أبي بكر بن عمّار)» وضبط حرف الراء بعلامة ضبط الحروف المهملة 
فانشغل- والله أعلم- عن إثبات الحرف الأخير من الاسم والصواب إثباته وهو: أبو بكر 
ابن عمّارة بن رويبة» براء وموحدةء مصغر الثقفي الكرفء مقبرل من الثالثة./م د س 
التقريب (575). 

(1) هو: عمّارة بن رويبة- براء ومموحدة مصغر- الثقفي” أبو زهيره صحابي نزل الكوفة» 
وتأخر إلى بعد السبعين/م د ت س التقريب ١٠5(‏ 5)» الإصابة (51/4). 

(؟) واطأه على الأمر مُواطأَةٌ: وافقه. لسان العرب .)١59/١(‏ 

(5) أخرحه مسلم »)44.0/١(‏ (714)) من طريق: إسماعيل بن أبي خالد» عن أبي بكر بن 
عمّارة ابن رُويبة عن أبيه قال سمعت رسول الله وله يقول: «من صلى قبل طلوع الشمس 
وقبل غرويما حرمه الله على النار» وقال رحل من أهل البصرة: وأنا سمعته من رسول الله 
صلى الله عليه. 

(5) قال الحافظ ف فتح الباري (؟1١/88١):‏ .ثناة ثم نون ثم دال ثقيلة ومعناه: الإصابة. وقال 
ابن الأثير: أي لم يُصب منه شيئاً ولم يله منه شيءء كأنه نالّته نداوةٌ الدُم ويَلله. النهاية ف 
غريب الحديث (71//0)» ولسان العرب .)"١5/١8(‏ 

(7) إسناده ضعيفء فيه راو مبهم؛ وخولف سعيد بن ييى اللحمي؛ عن إسماعيل بن أبي خالد © 
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معشر”" عن سعيد المقبري عن أي هريرة قال: قال رسول الله #: «من عُمّر 


ستين سنة أو سبعين سنة فقد أعذر الله إليه في العمر» .© 


في فقيل عن العاعيل فن غيد الرتمن بن عاتد عن غقية بن عاين تمااوراة عن كدلك: 

(أ) -وكيع. أخرحه عنه: أحمد »)١517/4(‏ وأبوبكر بن أبي شيبة (477/0)» ومن طريقه: 
الطبراني ف الكبير 751/119). ومن طريق كيع: أخرجه ابن ماحه (810/5/1)؛ والطبراني 
ف الكبير 0055/11 والحاكم (0857/4» وعنه البيهقي في الشعب (547/4). 

(إب) - يريد بن هارون. أخرحه عنه أحمد »)١84/4(‏ وفيه قصة. 

(ج) - عبد الله بن المبارك. أخرحه عنه نعيم بن حمّاد في الفعن .)١58/1(‏ 

(د) - يجى بن سعيد القطان. أخرحه من طريقه المحاملي في أماليه »)584/١(‏ أربعتهم: عن 
إسماعيل بن أبي خالد» عن عبد الرحمن بن عائذ عن عقبة بن عامر به. 
وقال البرصيري: هذا إسناد صحيح. إن كان عبد الرحمن بن عائد الأزدي ممع من عقبة 
ابن عامر» فقد قيل: إن روايته مرسلة. مصباح الزحاحة »)١11١/5(‏ وقال أبوزرعة 
العراقي: روى عن عقبة بن عامر روايته في سنن ابن ماحه وقيل: بينهما رحل ذكره 
المزي.ا.ه تحفة التحصيل 2»)١9495/١(‏ وينظر: تذيب الكمال .)١995/١7(‏ وصححه 
الألباني رحمه الله في صحيح ابن ماحه؛ والسلسة الصحيحية .)١٠١70/5(‏ 
وقال الحاكم عقب إخراحم من رواية وكيع: وقد قيل: عن إسماعيل عن قيس بن أبي حازم 
عن حرير. وأخرحه من هذه الطريق: الحاكم (5857/4)» والطبراني في الكبير (705/5). 
قال الحاكم: (وقد روي في هذا الباب عن عطية العرفي حديث لم أر من إخراحه بداء وقد 
علوت فيه أيضا).ثم أخرحه من طريق: عطية العري. عن أبي سعيد الخدري به بمعناه. 
المستدرك (79557/4). 

)١(‏ بحيح بن عبد الرحمن السندي» المدي» مشهور بكنيته» ضعيف, أسن واختلط؛ مات سنة 
سبعين ومائة/؛ (التقريب 059). 

(1) إسناده ضعيف فيه أبو معشر بحيج بن عبد ال رحمن السندي. 
وأخرحه الإمام أحمد في المسند (؟/405)» قال: ثنا خلف, ثنا أبر معشرء عن سعيدء عن 
أبي هريرة قال: قال رسول الله وَل: (من عمر ستين سنة أو سبعين سنة فقّد عذر إليه قي 
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)١١(‏ حدثنا محمدء قال: ثنا هشام, قال: ثنا سعيد, قال: ثنا أبو معشر» عن 
سعيد المقبري» عن أني هريرة» قال: سمعت رسول الله ك4 يقول: «إن المرأة 
خلقت من ضلع لا مزيد أن في خلقها عوج, إن أقمتها كسرقا وكسر طلاقهاء 
وإن استمتعت يما فإن فيها متعة»(© 
(؟5١)‏ حدثنا محمد قال: ثنا هشام' قال: ثنا سعيدء قال: ثنا زكريا “عن سعد 
ابن إبراهيم [عن معبد الجهني]7" عن معاوية بن أبي سفيان / )/١55(‏ قال: 


“” العمر). هكذا ورد في رواية أبي معشر التردد بين الستين والسبعين.ورواه البخاري 
(5770/5)»: بدون تردد من طريق: معن بن محمد الغفاري عن سعيد بن أبي سعيد 
المقبري عن أبي هريرة عن النبي وله قال: (أعذر الله إلى امرئ أخّر أحله حن بلّغه ستين 
سنة)» وقال البحاري: تابعه أبو حازم وابن عجلان عن المقبري. ١.ه‏ .وأشار الحافظ في 
الفتح »)5729/١١(‏ إلى أنه أختلف على معن في لفظه كما أختلف على أبي سعيد المقبري 
فْ لفظه وأصح الأقوال ف ذلك مائثبت ف حديث الباب. 
وأخرجه الحاكم في المستدرك على الصحيحين (477/9): (755917)» من طريق: الليث 
عن سعيد المقبري عن أبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله َل: (إذا بلغ الرحل من 
أميّ ستين سنة فقد أعذر الله إليه في العمر). وقال: صحيح على شرط البخاري ولم 
يخرحاه. قلت: ووهم رحمه الله فى استدراكه على البخاري وهو فيه كما تقدم.والله أعلم. 

)١(‏ إسناده ضعيف لضعف أبي معشر السندي؛ والحديث صحيح. فقد رواه البخاري 
»)١5١11/9(‏ من طريق: أبي حازم والبخاري أيضا »)١9174/0(‏ ومسلم »)٠١91/5(‏ 
من طريق: الأعرجء كلاهما عن أبي هريرة رضي الله به بنحوه. 

)١(‏ ابن أبي زائدة: خالد ويقال: هبيرة» بن ميمون بن فيروز الحمداني الوادعيء أبوييى الكرق. 
ثقة وكان يدلسء من السادسة مات سنة سبع أو ثمان أو تسع وأربعين ومائة. التقريب 
»)5١1(‏ وذكره فى الطبقة الثانية من المدلسين ص (١؟).‏ 

(؟) ما بين القرسين غير مثبت في الخطية» وحزء حديث هشام بن عمّار ص (1137). ومثبت 
عند القضاعي في مسند الشهاب (50/75)»: فقد رواه القضاعي من الطريق الي روي بما 
حزء حديث هشام بن عمّار» وكل من ذكرتم في التخريج يثبتونه في أسانيدهم وهو: 7 

- لامو - 
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قال: رسول الله يهِ: «من يرد الله به حيرا يفقهه في الدين. وإياكم والمدح فإنه 
و00 
الذبح» '. 


> معبد بن خالد اله القدري ويقال: إنه ابن عبدالله بن عكيم» ويقال: اسم جده عوكر» 
صدوق مبتدع» وهو أول من أظهر القدر بالبصرة؛ من الثالثة قتل سنة ممانين/ق. التقريب 
(099)» قذيب الكمال (1414/58؟119-1). 

(1) وهو في المطبوع من حديث هشام بن عمّار ص ))١717(‏ برقم (07). ومن طريق: هشام 
ابن عمّار رواه القضاعي في مسند الشهاب (؟/450)) (4604)) فقال: أخيرنا محمد بن 
الحسين الموصلي الصوق ثنا عبدالوهاب بن الحسن, أبنا عبد الله بن أحمد بن عتاب الزفي» 
ثنا هشام يعين- ابن عمّار- ثنا سعيد -يعينٍ بن ييى- ثنا زكرياء عن سعد بن إبراهيم) 
عن أبيه» عن معبد» عن معاوية بن أبي سفيان قال: قال رسول الله وَلِّ: (من يرد الله به 
خيرا يفقهه في الدين)» قال: (وإياكم والمدح فإنه الذبح» إياكم ومحقرات الذنرب)» هكذا 
في مطبوعة مسند الشهاب (سعد بن إبراهيم عن أبيه)» فقوله (سعد بن إبراهيم عن أبيه)» 
سبق قلم أثناء طباعة الكتاب أو من نسخته الخطية. والله أعلم. 
فالحديث مداره على سعد بن إبراهيم عن معبد» ورواه عنه: 

-١‏ ابنه: إبراهيم بن سعد بن إبراهيم. أخرحه أحمد (98/4)» عن يزيد ابن هارون» عن 
إبراهيم بن سعد» عن أبيه» عن معبد الجهينٍ قال: معت معاوية به فذكره. 
ومن طريق يزيد أخرحه البيهقي في الشعب (0557/4)»: والقضاعي في مسند الشهاب 
(44/5). وأخرحه أحمد أيضاً (45/4): عن: يعقوب عن إبراهيم بن سعد عن أبيه به. 

))91/4( وأخرحه أحمد‎ .)٠١407( »)907/9( شعبة. أخرحه عنه أبو داود الطيالسي‎ - ٠” 
عن محمد بن جعفر -المعروف بغندر- وحجاج.؛ كلاهما عن: شعبة عن سعد بن إبرأهيم؛‎ 
عن معبد الجهين» عن معاوية به.وأخرحه أأبو بكرين أبي شيبة مفرقاً (40/5؟))‎ 
و (ه/910١) (55751): عن: غندر» عن شعبة به. وعن ابن أبي شيبة رواه‎ #٠١ (هغ:‎ 
فذكر منه: (إياكم والتمادح فإنه الذبح). ومن طريق:‎ »)837/47( ,)١77/5( ابن ماحه‎ 


شعبة رواه الطبراني في الكبير (5 5٠/١‏ 8)» فذكره و انا وفيه زيادات,. 


-3١8ةغ8-‎ 
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)١9(‏ حدثنا محمدء قال: ثنا هشامء قال: ثنا سعيدء قال: ثنا يونس7©, عن 
الزهري؛ عن سعيد بن المسيب؛ أن جبير بن مُطعم جاء هو وعثمان بن عفان؛ 
رسول الله يذ يُكلمانه فيما يسم من خُمس يبر بين بني هاشم وبني المطلب بن 
عبد مناف. فقالا: يا رسول الله قَسمْت لأخوينا [بني هاشم و] 7 بني المطلب بن 
عبد مناف ول تُغطنا شيْئاء قَرَابَتّنا مثل قرابتهم؟ فقال هما رسول الله : «أما إن 
هاشم والمطلب شيئا واحدا». قال جبير: ولم يقسم رسول الله لبني عبد شمس ولا 
لبني نوفل من ذلك الخمس شيئاء كما قسم لبني هاشم وبني عبد المطلب. قال: وكان 
أبو بكر: يقسم الخمس نحو قَسْم رسول الله يك غير أنه لم يكن يعطي قُربى رسول الله 
كما كان يعطيهم.قال: وكان عمر يعطيهم منْهُء وعثمان بعده 7"». 


“ت قال في مصباح الزحاحة :)١١5/54(‏ (هذا إسناد حسنء معبد مختلف فيه وباقي رحال 
الإسناد ثقات» رواه أبو داود الطيالسي ف مسنده عن شعبة به. وفيه زيادة في أوله» وكذا 
رواه أبو بكر بن أبي شيبة في مسنده عن: غندر» عن شعبة به» ورواه أحمد ابن منيع في 
مسنده عن: يزيد بن هارون؛ عن إبراهيم بن سعد؛ عن أبيه به. وأصله في الصحيحين من 
حديث أبي بكرة). 

.)5١ 5( ابن يزيد الأيلي» ثقة إلا أن في روايته عن الزهري وهما قليلا./]ع التقريب‎ )١( 

(؟) سقط من الخطية والسياق يقتضيه. 

(؟) إسناده مرسل .لكن أخرحه البخاري ( ))١١47/7‏ من طريق: الليث» عن عقيل» عن 

الزهري عن سعيد بن المسيب عن حبير بن مطعم قال: مشيت أنا وعثمان بن عفان إلى 

رسو لت ... فذكره بنحوه مختصرا. ثم رواه من طريق: الليث عن يونس به. بزيادة فيه 
وأعاده في .)١545/54(‏ من طريق: يونس أيضاء أخرحه النسائي (50/5)» وابن ماحه 
(451/7))» والبيهقي (541/5). فذكروه بنحوه دون قوله: (وكان أبو بكر يقسم 

الخمس... إلى آخره). وأخرحه المروزي ف مسند أبي بكر الصديق رضي الله عنه ص 

(051)» برقم »)١71(‏ من طريق: يونس أيضا وفيه قال: ابن شهاب: وكان أبو بكر يقسم 

الخمس نحو قسم رسول الله وَل اه. 
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)١4(‏ حدثنا محمد قال: ثنا هشام قال: ثنا سعيد قال: وثنا يونس عن الزهري 
عن عبد الرحمن بن كعب بن مالك عن أبيه عن النبي 3: إنما نسمة المسلم طائر 
يسبح الجنة حتى يرجعه الله إلى جسده يوم القيامة7». 

)1١5(‏ حدثنا محمد, قال: ثنا هشام, قال: ثنا سعيد بن يحبى» قال: ثنا يونس 
عن الزهريء عن سعيد بن المسيب» عن أني هريرة أن النبي يع قال: «للعبد 
المملوك المصلح”" أجران». والذي نفس أن هريرة بيده لولا الجهاد في سبيل 
لله والحج وبر أمي لأحببت أن أموت وأنا مملوك7”. 


)١(‏ رواه أحمد (455/7)) من طريق: يونس به بلفظ: (إثما نسمة المسلم طير يعلق بشجر الجنة 
حي يرحعه الله تبارك وتعالى إلى حسده يوم يبعثه). وممن رواه عن الزهري بنحوه: 

))1537( وبرواية أبي مصعب الزهري‎ »)515٠0/١( مالك وهو ف المرطأ برواية يى الليئي‎ -١ 
وبراوية سويد بن سعيد ص (7174)» برقم (807)) ومن طريق: سويد أخرحه ابن ماحه‎ 
عنه به. وممن رواه عن مالك:‎ )١578/9( 

(1) - الشافعي أخرحه عنه أحمد (450/7). 

(ب) - قتيبة بن سعيد أخرحه عنه والنسائي .)٠١8/84(‏ 

9- صالح بن كيسان أخرحه من طريقه أحمد (/455)» ومن طريق أحمد الطبراني في الكبير 
(585/15). 

#-«القين بن عملا ترجه ان طريقة ابن ميان ا 1/1م/: 

4- عمرو بن دينار أخرحه من طريقه الترمذي »)١5141( »)١75/4(‏ وقال: هذا حسن 
صحيح. بلفظ (إن أرواح الشهداء في طير خحضر تعلق من ثمرة المبنة أو شجر الجحنة). 
ه- معمر أخرحه من طريقه عبد بن حميد ص (59 »)١‏ (71757). 

5- الحارث بن فضيل أخرحه من طريقه عبد بن حميد ص؛ 5 5)) .)١59/1(‏ 

.)78/١4( الأوزاعي أخرحه من طريقه الطبراني في الكبير‎ -٠ 

(1) قال النروي :)١5-11725/11(‏ فيه (فضيلة ظاهرة للمملرك المصلح وهو الناصح لسيده 

والقائم بعبادة ربه المتوحهة عليه وأن له أحرزين لقيامه بالحقين ولانكساره بالرق). 
(؟) رواه البحاري ))40٠0/1(‏ ومسلم ))١184/5(‏ وأحمد (407/4)) من طريق: يونس به. © 


داو هؤ سم 
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(15) حدثنا محمد قال: ثنا هشامء قال: ثنا سعيد, قال: وثنا يونس» عن 
الزهري, عن عروة, عن عائشة؛ قالت: «ألا أعْجَبَكَ أن أبا هريرة جاء فجلسن 
إلى جنب حُجْرن فجعل يُحدّث عن البي :د فَيُسْمعُني ذلك وكنت أُسبّح, فقام 
قبل أن أَقْضِي سبحتي ولو أدركته لرددت عليه”". إن رسول الله #6 لم يكن 
يَسسْرد الحديث كُسرْدكم ("ي 6. 

)١1(‏ حدثنا محمدء قال: ثنا هشام, قال: ثنا سعيدء قال: ثنا يونس» عن 
الزهري؛ عن عبد الرحمن بن كعب: أن كعبا قال: يا رسول الله قد أنزل الله في 
الشعر ما قد قد علمت, ا «إن المؤمن يجاهد بسيفه 
ولسانه, والذي نفسي بيده لكائما تنضحوف”” بالنبل0». 


“* لكن فيه عند البخاري إدراج قول أبي هريرة في المرفوع.وأخرحه الإسماعيلي كما في فتح 
الباري ))١77/0(‏ من طريق: سعيد بن ييى اللخمي به. 

)١(‏ قال ابن حبان :)٠١5/1١5(‏ قول عائشة (ولو أدركته لرددت عليه)» أرادت به سرد 
الحديث لا الحديث نفسه. والدليل على هذا تعقيبها: (إن رسول الله يك لم يكن يسرد 
الحديث كسردكم). 

2( أخج رجه البحاري مالي عن الليث بن سعد: عن يونس به بنحوه معلقاً. وأخر جه 
مسلم »)١540/4(‏ وابن حبان (707/1)» 2))0٠١4/15(‏ من طريق: ابن وهب عن 
يونس به بنحوه. وأخرحه أحمد .)١١8/5(‏ )» وأبو يعلى الموصلي (701/7)) من طريق: 
عبد الله ابن المبارك, عن الزهري به. وأخرحه أحمد »)١017/5(‏ من طريق: عثمان بن عمر 
عن الزهري به بنحوه. 

5 أي: ترموفهم. والنبل السّهام العربية ولا واحدّ ها ف لنفليا فلا يقال: تبّلة» وإنما يقال: 
سَهُمْ وتثابة. النهاية (8ه/29 39). ْ 

(5) وأخرحه أحمد (/457). وابن حبان ».)5/1١(‏ والطبراني »00/7/١15(‏ والقضاعي في 
مسند الشهاب »)٠١177( »)١70/1(‏ كلهم من طريق: ابن وهب عن يونس به. وتابع 
يونس: معمر؛ وشعيب وغيرهما عن الزهري به. فأما رواية معمر: فهي في حامعه المطبوع 
آخر المصنف لعبد الرزاق »)775/١١(‏ بنحوهء وكذلك رواه أحمد (2)841//5 وابن > 


- وهؤو سه 
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)1١4(‏ حدثنا محمد قال: ثنا هشام قال: ثنا سعيد: قال: وثنا يونس عن الزهري 
عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة عن رسول الله يه قال: «اللهم أيما مؤمن 
سببته فاجعل ذلك قربة له إليك يوم القيامة0"». 

)١5(‏ وبالإسناد إلى سعيد قال: وثنا يونس» عن الزهري» عن عروة عن 
عائشة أن رسول الله يد قال: «الوزغ فويسق» ونم تسمعه”يأمر بقعله». وزعم 
سعد بن أي وقاص«أنه أمر بقتله0"». 

)٠١(‏ /(هه١/ب)‏ قال: وثنا محمد بن أي حفصة”؟» عن الزهري؛ عن “ميد 
ابن عبد الرحضن, عن أمه” (قالت"): قال: رسول الله : «ليس الكذاب 
من أصلح بين المناس2"0» , 


> حبان »)٠١/1١*(‏ والطبراني »)75/1١9(‏ والبيهقي .)599/٠١(‏ من طريق: عبد الرزاق 
عن معمر به.وأما رواية شعيب فأخرجها من طريقه البيهقي ))7159/٠١(‏ بنحوه. 

)١(‏ أخرحه البخاري (77855/5)) ومسلم ))٠٠09/4(‏ كلاهما من طريق: ابن وهب» عن 
يونس به. 

(؟) في الخطية (يسمعه)» منقوطة الياء» وفي الصحيحين (و لم أسمعه). 

(5) أخرحه البخاري (707/5١)؛‏ ومسلم ))١1758/4(‏ من طريق: ابن وهب» عن يونس بن 
يزيد به. فذكره البخاري تاماً ومسلم دون قوله (وزعم سعد بن أبي وقاص...). وأخرحه 
البخاري »)55٠./7(‏ من طريق: مالك عن الزهري به. دون قوله (وزعم سعد...). 
وحديث سعد بن أبي وقاص رواه مسلم (17548/5)) من طريق: معمر» عن الزهري» عن 
عامر بن سعدء عن أبيه أن الني وفك (أمر بقتل الوزغ وسماه فويسقا). 

(4) محمد بن أبي حفصة: ميسرة» أبو سلمة البصري» صدرق يخطىء؛ من السابعة»]خ م مد 
س التقريب (41/5). 

(5) هي أم كلثوم بنت عقبة بن أبي معيط» وكانت من المهاحرات الأول ممن بايعن البي وَل. 
صحيح مسلم .)7١١١/14(‏ وماتت في خلافة علي/خ م د ت س التقريب (0758). 

(1) ف الخطية (قال)» وفوق حرف اللام ضبة. 

(0) ومن طريق: محمد بن أبي حفصة به. رواه الطبراي في الكبير (85؟/لالا)» (0151. 27 

2 !ه6١‏ م 
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(1؟1) قال: وثنا إسرائيل27: عن عبد الأعلى!": عن بلال بن أبي موسى””, عن 
أنس بن مالكء قال: معت رسول الله يخ يقول: «من طلب القضاء أو استعان عليه 


وكل إليه, ومن لم يطلبه ولم يستعن عليه أنزل الله عليه ملكا يُسّدده ». 


> والحديث أخرجه البخاري (458/9)» من طريق: صالح هر ابن كيسان. ومسلم 
(3011/4)) من طريق ابن وهب كلاهما عن الزهري به. بنحوه. 

)١(‏ إسرائيل بن يونس بن أبي إسحاق السبيعي الحمدان. أبو يوسف الكوفيء ثقة تكلم فيه بلا 
حجة؛ من السابعة مات سنة ستين» وقيل: بعدها/ ع التقريب .)٠١5(‏ 

(؟) عبد الأعلى بن عامر الثعلبي بالمثلثة والمهملة الكوفي» صدوق يهمء من السادسة/4 التقريب 
881). 

(؟) ويقال له: بلال بن مرداسء قال المخنطيب في موضح أرهام الجمع والتفريق :)015/١(‏ 
ذ كْرٌ بلال بن مرداس الفزاري وهو: بلال بن أبي موسىء الذي روى إسرائيل بن يونس 
عن عبد الأعلى عنه هذا الحديث. ا.ه فذكر حديئه هذا. وقال الحافظ ابن حجر ف 
التقريب (173): بلال بن مرداسء ويقال: ابن أبي موسىء الفزاري» المصيصيء» مقبول 
من السابعةء/د ات ق. 

(4) إسناده ضعيف . والحديث أخرجه أبو داود (/..*7)» عن محمد بن كثير» ومن طريق: 
محمد بن كثير أخرحه الحاكم 2»)٠١*/5(‏ وقال: صحيح الإسناد ولم يخرحاه. والطبراني 
في الأوسط »))١١١/5(‏ وقال: لايروى هذا الحديث عن أنس إلا هذا الإسناد. تفرد به 
عبد الأعلى النعلبي. وتعقب الحافظ ابن حجر تصحيح الحاكم فقال: وتعقب بأن ابن معين 
لين خيثمة» وضعف عبد الأعلى» وكذا قال الجمهور في عبدالأعلى ليس بقوي. فتح 
الباري .)١15-1١174/1١*(‏ 
تنبيه: ورد ف إسناد الطبراني (بلال بن أبي بردة)» وتعقبه الحافظ ابن حجر في التلخيص 
الحبير »)١181/5(‏ فقال: وقوله: (بلال بن أبي بردة)» فيه نظرء فقد أخرحه البزار من 
طريق: عبد الأعلى» عن بلال بن مرداس؛ عن خيثمة» عن أنس. وقال لا نعلمه عن أنس 
إلا من هذا الوحه قال: وروي عن عبد الأعلى بغير ذكر خيثمة. 
وأخرحه أحمد »)١١8/(‏ عن: وكيع» ومن طريق: وكيع أخحرحه الترمذي ملدامعى 
وابن ماحه (؟/7/4/)» والضياء في المختارة .)5١8/5(‏ 


-مهط1- 


مُق من حَديث هشام أن عَمار الدمَطقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَنشيد الرقْعي 
(17) قال: وثنا أبو عقيل الحذاء("» عن بُهيّة!"© مولاة أم عبد الله بت القاسم 
ابن محمد قالت: سمعت عائشة تحدث عن يتيمة("© كانت في حجرها قالت: 


> وأخرحه أحمد أيضا »)77٠0/(‏ عن أسود بن عامر. والضياء في المختارة 017/4 4)» من 
طريق: حسين بن محمد بن هرام التميمي المروّذي. أربعتهم: محمد ابن كثير» ووكيع 
وأسود بن عامر, والحسين بن محمد المرؤٌذي كلهم: عن إسرائيل به بنحوه. 
وأخرحه الترمذي (110/5)؛ من طريق: أبي عوانة: عن عبد الأعلى الثعلبي» عن بلال بن 
مرداس الفزاري» عن خخيئمة وهو البصريء عن أنس عن الني وله قال: «من ابتغى القضاء 
وسأل فيه شفعاء وكل إلى نفسه. ومن أكره عليه أنزل الله عليه ملكا يسدده» قال أبو 
عيسى: هذا حديث حسن غريب وهو أصح من حديث إسرائيل عن عبد الأعلى ا.ه 
قال ابن القطان ف بيان الوهم (7/5؛ 5): ولم يبين الترمذي علته. وهو حديث يرويه عبد 
الأعلى بن عامر التعلبي» عن بلال بن مرداس عن خيثمة- وهو البصري- عن أنس. 
وخيئمة بن أبي خيثمة البصري لم تثبت عدالته» وبلال بن مرداس الفزاري بجحهول الحال 
وعبد الأعلى بن عامر ضعيف. والعجب من الترمذي فإنه أورد الحديث من رواية إسرائيل 
ثم قال في عقب رواية أبي عوانة المتقدمة: أنها أصح من رواية إسرائيل.انتهى قوله. 
وإسرائيل أحد الحفاظ» ولولا ضعف عبد الأعلى كان هذا الطريق خيراً من طريق أبي 
عرانه؛ الذي فيه خيثمة وبلال بن مرداس. ا.ه قلت: وبلال بن مرداس» هو: بلال بن أبي 
موسى مان لشخص واحد كما تقدم في ترجمته وهر مقبول أي لين عند التفرد» وعبد 
الأعلى بن عامر مع صدقه موصوف بالوهم وقد أختلف عليه فيه» والحديث ضعفه الألبان 
ف ضعيف الجامع برقم (٠55ه) 2651١15‏ 058/8). 

)١(‏ يحى بن المتوكل المدني؛ أبو عقيل- وقال ابن أي حاتم: وهو الحذاء -» وقال ابن حجر في 
التقريب (057): ضعيف - وقال في الفتح (747/6): متروك - من الثامنة» مات سنة 
سبع وستين أمق د وينظر: الحرح والتعديل (85/9١).وامجروحين .)١1107/7(‏ 

(1) يمية بالتصغير.عنها وعنها أبو عقيل» لاتعرف من الثالثة/د التقريب (4 54). 

(؟) هي: الفارعة بنت أسعد بن زرارة. الفتح (515/9). 


امهمو 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
َوجْناها رجلاً من الأنصار”'“وكنت فيمن أهداها إلى زوجهاء فلمًا رجعنا قال: 
ما قلتم؟ قلت: سلمنا وَدَعَوْنا بالبركة؛ ثم انصرفناء فقال رسول الله ه: «إن 
الأنصار قوم غزل أفلا قلتم: أتيناكم أتيناكم فحيونا نحييكه!"». 
59) قال: وحدثنا عاصم بن محمد بن زيد0", عن أبيو( كي عن عبد الله بن 
عمرء قال: قال رسول الله 3: «لَوْ يَعْلم النّاس ما في الوخدة لم يَسسْرِ راكب 
وحده بليل أبدا0 ». 


(55) قلال: وحدثنا “مهاد بن سلمة29 عن إسحاق بن أبي 


.)١؟9/9( هو: نبيط بن حابر الأنصاري. الفتح‎ )١( 

(؟) إسناده ضعيف» ورواه ابن عدي في الكامل (5017/17)» أبو الشيخ في كتاب النكاح كما ف 
الفتح (555/4؟)2 كلاهما من طريق: ههية به. وحسنه الألباني ف تمحريم آلات الطرب 
ص7١‏ وقال: ذكره ابن الجوزي من رواية الخلال- وهذا ف "الأمر بالمعروف" (ص 4"). 
قلت: وذلك باعتبار بجموع طرقه وشواهده. فقد رواه الطبراني في الأوسط (10/6*)» من 
حديث هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة بنحره. وأحمد (/5941)) من حديث جابر. 
وقال اليئمي في المجمع (585/4)» رواه أحمد والبزار وفيه الأحلح سنان وثقه ابن معين 
وغيره وفيه ضعف وبقية رحاله ثقات. وابن ماحه (517/1))» من حديث ابن عباس. 

(*) عاصم بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العمري المدني» ثقة» من 
السابعة/ ع التقريب (585). 

4) ) تقدم نسبه ف الترجمة السابقة. ثقة من الثالثة/ع التقريب 41/4 

(5) رواه البخاري »)٠١97/7(‏ عن أبي نعيم الفضل بن دكين. ورواه وأحمد »)١4/1(‏ وأبو 
بكر بن أبي شيبة في المصنف (015/5)» وعنه ابن ماحه »)١71794/17(‏ عن: وكيع. وأحمد 
.)١1٠١ 271/(‏ عن محمد بن عبيد.وعن هاشم بن القاسم. والدارمي (1/5/5”)» عن 
الهيثم بن جميل. والنسائي في الكبرى (757/0)؛ من طريق: سفيان. كلهم: عن عاصم 
ابن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر به. 

(5) حماد بن سلمة بن دينار البصري» ثقة عابد أثبت الناس في ثابت» وتغير حفظه بأخره. 
مات (7/7١)./بخ‏ م4 التقريب .)١78(‏ 


داههؤ - 


فى من حَديث هثام إن عمَار الدمقي - تحقيق د.مُفبل بن مُرئْشيد ارقي 

طلحة”": قال: سمعت أبا المنذر؟ - مولى بنيى ذر- يذكر أن أبا أمية 
المخزومي!” حدثه أن رسول الله 5 أي بلص فاعترفء ولم يوجد معه المتاع فقال 
رسول الله #6: «ما أخالك سرقت؟ قال: بلى. ثم قال له: ما أخالك سرقت؟ 
قال: بلى. فأمر به فُقطع. فقال: استغفر الله وأتوب إليه. فقال: «اللهم ثب 
عليه» مرتين» أو فلهن”9» . 

(758) قال: حدثنا حماد0, عن (أبي حسين)0» قال: دخلت على الوبيّع بدت 
مُعوذ بن عفر ل انوع عورا .ولنساء ريق بدذف. فقالت: دخل علينا 
رسول الله[36] صبيحة عرسي وعندي جاريتان يَنْدُبَانَ آبائي اللذين قتلوا يوم 
بدر ويضربان بالدف, فقالتا فيما يقولان: وفيا رسول الله ين يَعْلم ما في غَد. 


)١(‏ هو: إسحاق بن عبدالله بن أبي طلحة الأنصاري المدن أبو ييى» ثقة حجة» من الرابعة» 
مات سنة اثنتين وثلاثين» وقيل: بعدها./ع التقريب .)٠١١(‏ 

(؟) مقبول من الثالثة/دس ق التقريب (0173. 

(5) أو الأنصاري» صحابيء» له حديث/دس ق التقريب (570). 

(5) إسناده ضعيف. ورواه ابن ماحه (8575/5)»: عن: هشام بن عمار به. والدارمي 
(/8؟اعن: حجاج بن منهال. وأبو داود :)١+4/4(‏ عن: موسى بن إسماعيل. 
والنسائي (71//8)» من طريق: عبدالله بن المبارك. وأحمد (557/0): عن: يهز. رابن أبي 
عاصم في الآحاد والمثاني (؟9/١5)»‏ عن: هدبة بن خالد. كلهم: عن حماد بن سلمة به. 
وقال الخطابي: إن في إسناد هذا الحديث مقالا. والحديث إذا رواه رحل مجهول لم يكن حجة 
ولم يجب الحكم به. معالم السنن (810//7)» وفسر بحمل كلامه المنذري بقوله: وكأنه يشير 
إلى أن أبا المنذر - مولى أبي ذر- لم يرو عنه إلا إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة من رواية 
حماد بن سلمة عنه. ١.ه‏ مخقتصر سنن أبي داود (8/5/١4)7؛‏ وقال الألباني: ضعيف. 

(6) هر ابن سلمة. 

(5) في الخطية (ابن أبي حسين).؛ والصواب ما أثبته» وهو: خالد بن ذكوان أبو الحسين المدي» 
نزيل البصرة» صدوقء من الخامسة/ع. التقريب 2)١107(‏ وهذيب التهذيب (78/5)» 
والكيئ لمسلم (551/1)» ومصادر تخريج الحديث. 

لاكمؤ - 
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فقال رسول الله ع: «أما هذا فلا تقولهه 1». 

(75) عن حماد, عن أبي المهزّم0", عن أبي هريرة: «أهم كانوا مع رسول الله 
في حج أو عمرة فاستقبلهم رَجْلَ من جراد'” قال: فجعلنا تضربه بعصينا 
وسياطنا فقلنا: ما كضنع ونحن مُحْرِمُون؟ فسألنا البي يه عن ذاك؟ فقال: «لا 


ع 1 
بأس بصيد البحر” . 


(1) إسناده حسن. والحديث صحيح. أخرحه ابن سعد (57/8 5)) وعبد بن حميد في المتتحب 
»)١589(‏ وأحمد (5/وه" و.د*ي وابن ماحه :)511/١(‏ من طرق: عن حماد بن 
سلمة به. وأخرحه البخاري ))5١59/4(‏ و »)١9105/90(‏ وأبر داود (1581/5)؛ 
والترمذي (/0345)» النسائي في الكبرى (587/5): كلهم من طريق: بشر بن المفضل 
عن خخالد بن ذكوان به 

() أبو المهرّم - بتشديد الزاي المكسورة -التميمي البصري» اسمه: يزيد» وقيل: عبد الرحمن 
ابن سفيان» متروك»ء من الثالثة/د ت ق التقريب (5175). 

(*) أي قطعة منه, أو جماعة أو طائفة . شرح النووي »)١5٠0/١5(‏ الفتح (597/4)) شرح 
سنن أبن ماجه (١؟75؟).‏ 

(4) إسناده تالف. مداره على أبي المهرّم وهو متروك الحديث. وأخرحه أحمد (؟/7.5 
و55؟و054)» عن: أبي كاملء وعفان» ومؤمل بن إسماعيل» وسريج بن يونس. 
والترمذي »)85٠( »)5١07/7(‏ وابن ماحه ))٠١417/5(‏ من طريق: وكيع. وابن عدي 
في الكامل (557/1)؛ من طريق حماد بن زيد.وأبو نعيم في الحلية (507/4)» من طريق: 
بشر بن السري .كلهم: عن حماد بن سلمة به. وتابع حماد سلمة: حبيب المعلّم. فقد رواه 
أبو داود (71/9١)؛‏ والبيهقي في الكبرى »)٠١17/5(‏ من طريق: حبيب المعلم عن أبي 
المهرّم به بنحوه. وقال أبو داود: أبو المهرّم: ضعيف» وحكم على الحديث بالوهم. وقال 
أبو عيسى الترمذي: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث أبي المهرّم» عن أبي هريرة» 
وأبو المهرّم اسمه: يزيد بن سفيان» وقد تكلم فيه شعبة» وقد رخص قوم من أهل العلم 
للمحرم أن يصيد الحراد ويأكله» ورأى بعضهم عليه صدقة إذا اصطاده وأكله. وقال أبو 
نعيم: غريب هذا اللفظ في حال الإحرام لم يروه سوى حماد عن أبي المهرّم. وقال ابن 7 

د /اه١‏ - 


مُنْتَقَى من حَديث هشام بْن عَمّار الدَمَشْقيٌ - تحقيق د. مُقبل بْن مُرَيُشيد الرقيْعي 
(51؟7) قال: وثنا حماد» عن عاص( عن أبي صالح عن أي هريرة قال: «الشهيد 
لو مات على فراشه دخل الجنة("» قال ابن عباس: «من مات وفيه تسع فهو شهيد 
3 0 ل 
الما تن سه الث طحي اخ ير 
:9 الآثبُونَالعَابدون © حتى بلغ (١‏ وبشرالمؤمدين' ”4 (التوبة .)١١7‏ 
منتقي من الثاي 
(58؟) وبالإسناد إللىى سعيد أيضًا قال: ثنا عبيد الله بن أبي د20 عن أبي المليح 
الهذلي0, عن معقل بن يسار» قال: قال رسول الله 3 «اغْمّلو00) بالقران 
/>ه )/١‏ أحلوا حَلالَهُ وحَرّموا حرامه؛ واقتدوا به» ولا تكفروا بشيء منه 
وما تشابه عليكم فردُوه إلى الله وإلى أولي العلم من بعدي كَيْمَا يُخبرونكم: 
0 كك 00 1 
فامنوا بالتوراة والإنجيل والزبور وما أوتي التبيون من ريهم, وليَسغْكم القران بما 
. فيه من البيان» فإنه شافع مُشفع ومّاحل”” مُصَدَقْ, ألا بكل آية منه نورٌ يوم 
2 حجر: وسنده ضعيف» ولو صح لكان فيه حجة لمن قال: لا حزاء فيه إذا قتله احرم 
وجمهور العلماء على خلافه. الفتح (571/9). 
(؟) رواه ابن عدي ف ترجمة المسيب بن واضحء الكامل (588/5)» من طريق: حماد بن سلمة 
به مرفوعا إلى النىيّقة . وقال: (والمسيب بن واضح له حديث كثير عن شيوحه وعامة ما 
حالف فيه الناس هو ما ذكرته لا يتعمده, بل كان يشبه عليه وهو لا بأس به). 
(؟) في الخطية (وبشر المحسنين)» وهو خطأ. 
(:) المحذلي» أبو الخطاب البصري» واسم أبي حميد: غالب. متروك الحديث؛ من السابعة/ق 
التقريب (7370). 
وقيل: ريد وقيل: زياد ثقَقّ من الثالئة» مات سنة ثمان وتسعين وقيل: نهان ومائة وقيل 
بعد ذلك/ع التقريب (5178). 
(5) ف مطبوعة حديث هشام: (ائتموا). 
() قال في مختار الصحاح ))775/١(‏ حاء في الحديث عن بن مسعود رضي الله عنه (إن هذا > 


- ١همما‎ 
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م لاس اع : 2 
القيامة» ألا وإِنّي أعطيت سورة البقرة هن الذكر الأول» وأعطيت طه 
والطواسين من الواح موسى» وأعطيت فاتحة الكتاب وخواتيم البقرة من تحت 
العرش وأعطائ ربي المفصّل نافلة'». 


القرآن شافع مشفع وماحل مصدق)) جعله يمحل بصاحبه إذا لم يتبع ما فيه» أي يسعى به 
إلى الله تعالى» وقيل معناه: وخصم محادل مصدق . 

)١(‏ ف إسناده عبيد الله بن أبي حميد وهو متروك الحديث. 
والحديث في جزء هشام بن عمّار ص (77)) برقم .)١4(‏ ورواه هشام بن عمّار أيضا 
عن: الخليل بن موسى الباهلي» عن عبيد الله بن أبي حميد به.أخرحه من هذه الطريق: ابن 
عدي ف الكامل (77/4)» ومن طريقه البيهقي في الشعب (4/417/5).من طريق: الحسن 
ابن سفيان» عن هشام بن عمّار به. وأخرحه الطبراني في الكبير (٠؟/55١5)»‏ من طريق: 
أبي بكر الحنفي وهو: عبد الكبير بن عبد الحيد البصري» عن عبيدالله بن أبي حميد به. 
وأخرجحه الحاكم اما (1لقهف مكف أادكدي (؟لحهكي وعنه البيهتي ف الشعب 
(؟/4865))» من طريق: مكي بن إبراهيم» عن عبيد الله بن أبي حميد به. وقال: صحيح 
الإسناد.وتعقبه الذهبي فقال: عبيدالله» قال أحمد: تركوا حديثه. وتعقبه أيضا ابن حجر 
فقال: عبيدالله متروك. إتحاف المهرة .)0894/١(‏ ورواه بنحوه الطبراني ف الكبير 
»)570/٠0(‏ والحاكم (/007). كلاهما من طريق: عمران القطان» عن عبيد الله بن 
معقل بن يسار المزي» عن أبيه. وقال الهيئمي في بجمع الزوائد :)١١/١(‏ رواه الطبراني 
في الكبير وله اسنادان ف أحدهما: عبيدالله بن أبي حميد وقد أجمعرا على ضعفه؛ وف 
الآخحر: عمران القطان ذكره ابن حبان في الثقات وضعفه الباقون.ا.ه 
قلت: ليس الأمر كذلكء؛ فعمران هو: ابن دوار بفتح الواو بعدها راءء أبو العوام القطان 
البصري» صدوق يهمء ورمي برأي الخوارج مات بين الستين والسبعين ومائة).حت»6 
التقريب (575)» قال الذهبي: ضعفه النسائي ومشاه أحمد وغيره. الكاشف (417/7)» قال 
البخاري: صدوق يهم.ء وقال العجلي: بصري ثقة. وقال الحاكم: صدوق. وذكره ابن 
شاهين في الثقات.هذيب التهذيب .)١١5/8(‏ 
ولبعض الحديث شواهد: من حديث جابر قال: قال رسول الله ول: (القرآن شافع مشفعء 
وماحل مصدق,. من حعله أمامه قاده إلى اللجنة» ومن حعله خلفه قاده إلى النار)» رواه ابن 
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(9؟) قال: وثنا عبيد الله عن أبي المليح» عن أبي عزة الهذلي'" قال: قال 
رسول الله ي: «إذا أراد الله قَبْض عَبّْد بأرض جعل لَه لها حاجة فلم يثنه حق 
يَقدمهاء ثم قرأ آخر سورة لقمان: ٍإنَّ ال عددم عل السّاعة ول الث وَيْلمما ني 

00 إلى «خير» (لقمان: 5"). قال النبي : «مفاتيح الغيب لا يُعلمها 


لي 


إلا هو 2 


ت حبان في صحيحه (/981). ومن حديث: أنس أخرحه أبوعبيد القاسم بن سلام في فضائل 
القرآن ص (؟87)) بنحوه ه وسنده ضعيف. ومن حديث: عبد الله بن مسعود رواه الطبران قي 1 
الكبير »)١98/٠١(‏ من طريق: الربيع بن بدر- وهو متروك الحديث- عن الأعمش» عن 
طقيق ين اسلطة» عن عيك الله بن يعوزق عه به مرفوعا بلفظ بعذيك خابر لدم وكذلك 
رواه ابن عدي ف الكامل .)١78-١517/8(‏ أبو نعيم في الحلية »)٠١8/84(‏ وقال ابن عدي: 

60 يسار بن عبد» صحابي » مشهور بكنيته له حديث واحد/بخ قد ت. التقريب‎ )١١( 
الإصابة 9/10 ؟).‎ 

وهو ف حديث هشام بن عمّار ص (0)977» برقم .)١5(‏ ورواه ابن عدي في الكامل 
(555/4)» قال: ثنا محمد بن خريم, ثنا هشام بن عمّار به. ورواه أبو نعيم قي الحلية 
(9074/8)» هن طريق: وكيع بنحوه. وابن بشكوال في غوامض الأسماء المبهمة 
(؟/790)» من طريق: المومل بن إسماعيل» كلاهما: عن عبيدالله بن أبي حميد به. وتابع 
(55/5)» وف العلل »)7١0/١(‏ وقال: صحيح وأبو عزة له صحبة» واسعه يسار بن عبد 
وأبو المليح اسعه: عامر بن أسامة بن عمير الحذلي» ويقال: زيد بن أسامة.وقال ف العلل 
مضه" ممعت تحمدا يقول: أبوعزة امعه يسار بن عبد الحذلي ولا أعرف له عن النبي 
ود إلا هذا الحديث الواحد.قال: قلت له: أبوالمليح ممع من أبي عزة؟قال: نعم). و كذلك 
رواه: أحمد (475/8)» وأبو داود الطيالسي »)١88(‏ وأبو يعلى المرصلي (588/5)) 
والبخاري ف التاريخ الكبير »)4١59/4(‏ وف الأدب المفرد (*507), والحاكم ))٠١7/1١(‏ 


داو - 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


(0”) قال: وثنا عبيد الله عن أني المليح, عن عباد بن حصين, قال: انطلقنا 
حاجين: فمررنا على أبي ذر فقلنا حدثنا عن النبي يه, فقال: «أحمد الله لو أن ما 
في الدنيا من شيء ذهب ما نقص مما عنْد الله إلا كما يُنْقصُ مخيّطٌ من ماء 
البحر لو أَدْخَلْتَهُ فيه. ولو أن الخلائق كَادُوا اللله جميعا ما ضر إلا كَذرّةِ منشنا 
على صَفَاء وقال: ثلاثة لا لآق هم: المخمتال الفخور, ثم قال: (إؤّالةلأيحب كل 
خا فخور » لفقا 4). والْمّان الذي لا يفعل خيرا إلا مَنهُ 1 نكم قرأ آبنها 
< أ الذينآتثا لا يطو صد َدقاتكم لمن ولأ م (البقرة: اليد والذي يشتري 
بيمينه ثمناً قليلاًء ثم قرأ آيتها ٍِإِذَالذَيشرونيتهد الل 57 قودلا لاقم 
في الآخرة » (آل يراد /الا). وثلاثة لا حساب عليهم: رجل كان في قلّة 
فقاتل فَهرِمَا؛ فخلف بة يهم" يُقَاأهم حتى لصّرة لله أو قعل ورجل كان في 
سَفرٍ فزلوا َيْلَهُ وقد صبُوا(" ولقبُو(” فَحَمَقُوا برؤوسهم فنامواء فقام يُصَلّي 

أيه يِقضَهُم لرّحيلهم قبل صلاة الصبح, ؛ ورجل كان في جَمْعٍ من الناس وأناهم 
ا 0 فأعطاه من عَفُو وجُهد 


وقال: صحيح رواته ثقات. ووافقه الذهي. وابن حبان »)١3/١5(‏ وابن أبي عاصم في 

الآحاد والمثاني (؟/2)72017 وابن قانع في معجم الصحابة (/587)» كلهم من طريق: 

أيوب به. وللحديث شواهد: منها: 

حديث .)١(‏ - مطر بن عكامس السلمي أخرحه البخاري في التاريخ ٠0/17(‏ 4): وعباس 

الدوري في التاريخ (47/5)» والحاكم في المستدرك :)٠١7/1(‏ وصححه واقره الذهبي. 

(1). - عبدالله بن مسعود أخرجه ابن ماحه »)١474/1(‏ والطيراني في الكبير ))١85/1٠(‏ 
والحاكم »)٠١١ ٠٠٠١/١‏ وصححه. وصرّب وقفه الدارقطئ في العلل (7/8/6؟). 

03 أي :ذهب مرلاو كانه من القنا أي اعطاء كنا وطوره النياية و [غنة): 

)١(‏ أي: قد تعبوا. النهاية (ه/31). 

(5؟) اللغب: التعب والإعياء. النهاية (865/8؟). 
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را و01 


كشن و2 

29١‏ قال: ولا غبينة بن عبد الرحمن بن بجؤنشن 0 عن أبيه” © أنه سمعه 
يقول: معت أبا بكرة('» وسمع رجالا يقولون في جنازة عبد الرحمن بن سمرة بن 
جُندب: «رويدا بارك الله فيكم فقال: والذي أكرم وجه أبي القاسم لقد رأيتنا 
مع رسول الله نكاد نومل” يما رَمَلا. 


»)١8؟9/90 وابن حبان (الإحسان 40/8 او‎ »)٠١4 2١6٠0/4( وأخرج بعضه ابن خزعة‎ )١( 
من حديث: زيد بن ظبيان» عن أي‎ »)١5*/0( وأحمد‎ .)1١/5 و41١5/١( والحاكم‎ 
ذر رضي الله عنه مرفوعا.‎ 
وله طريق أخرى: من رواية مطرف بن عبدالله عن أبي ذر به. عند اناكم (؟48/1)) وقال:‎ 
صحيح على شرط مسلم ولم يخرحاه. والطيالسي في المسند (ص ”57). - ومن طريقه‎ 
؛))١5؟/؟( والبزار في المسند برقم (5904)» والطبراني في الكبير‎ .- .)١5١/9( البيهقي‎ 
وقال الهيثمي: (رواه أحمد والطبراني وأحد إسنادي أحمد رحاله رحال الصحيح).‎ 

)١(‏ غيينة - بتحتانيتين» مصغر- ابن عبد ال رحمن بن حوشن - يجيم ومعجمة مفتوحتين بينهما 
واو ساكنة- الغطفائي» صدوقء. من السابعة» مات في حدود الخمسين./بخ 4. التقريب 
(441). 

(؟) بصريء ثقة من الثالثة/بخ 4 التقريب (558). 

(5) هو: نفيع بن الحارث بن كَلَدَة أبو عمرو الثقفي؛ أبو بكرة» صحابي مشهرر بكنيته» قيل: 
امه مسروح» بمهملات» أسلم بالطائف؛ ثم نزل البصرة» ومات يها سنة إحدى -أو 
اثنتين- و حمسين/ ع. التقريب (558). الإصابة (4517/5). 

(5) الرّمَّلء بالتحريك: يقال: رَمَل يُرمُل رَمَلا ورَمّلانا إذا أسرع في المشي وهر منكبيه. 
النهاية (؟/5565)» لسان العرب .)5956/١١(‏ 

(5) إسناده حسن. 
ورواه أبو داود »)55٠/5(‏ و النسائي (47/4)) من طريق: خخالد هو بن الحارث. وقرن 
أبر داود معه: عيسى بن يرنس. وابن حبان (01217/17)» من طريق: إسماعيل ابن إبراهيم. 
والحاكم (0.*/9)» من طريق: عبدالله بن يزيد المقري. والبزار »)١55/5(‏ من طريق: 
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(37*) قال: وثنا عُينة» عن أبيه» عن أب بكرة قال: قال رسول الله #: «ما من 
ذلب أَجدر أن يُعَجَّل الله لصاحبه العقوبة في الدنيا مع مايَدَخْرٌ له في الآخرة؛ من 
الْبغْي وقطيعة الحو( ». 

(**7) عن عُيّيئة» عن أبيه» عن بُريدة الأسلمي”؟ قال: «أخذ رسول الله بيدي 
فانطلقنا /(57١/ب)‏ غغشي جميعا فإذا برجل يكثر الركوع والسجود فقال: 


“ ابن أبي عدي. والبيهقي (50/4))» من طريق: أبي داود الطيالسي كلهم: عن عيينة به 
بنحوه. وقال البيهقي: وكذلك رواه إسماعيل بن إبراهيم» وييى بن سعيد» ووكيع؛ وخخالد 
ابن الحارث» وعيسى بن يونس. عن عيينة وخالفهم شعبة عن عيينة فقال: (في جنازة 
عثمان بن أبي العاص).ا.ه ورواية شعبة أخرحها أبر داود (*/.55)» والحاكم 
»)6٠ 5/5‏ والبيهقي (5/؟١5؟).ابن‏ أبي حاتم في العلل »)50171/١1(‏ وقال: سمعت أبي يقول: 
روى هذا الحديث هشيمء ووكيعء وأبرداود الطيالسي»؛ وسعدان بن ييى» عن عيينة بن 
عبد الرحمن» عن أبيه. وهذا أصح. ا.ه وقال الشيخ الألباني قي صحيح سنن أبي داود: 
صحيح. لكن قو له: عثمان بن أبي العاصء شاذ والمحفوظ: عبدالرحمن بن سمرة. 

(1) رواه أبو داود الطيالسي (ص8١١).‏ أحمد (57/5)؛ من طريق: يحيى هو ابن سعيد. 
وأحمد (55/0)» وهنّاد في الزهد (547/9)» كلاهما عن: وكيع. 
وأحمد (57/5). عن يزيد بن هارون. 
والبخاري في الأدب المفرد (ص 754)» برقم (19).وابن ماجحه 2»)١408/7(‏ وابن حبان 
»)0٠٠/(‏ والحاكم (؟/88)» وصححه من طريق: عبدالله بن المبارك 
وأحمد (8/5*).؛ وأبو داود (5075/54)» والترمذي (5514/54)) وقال: هذا حديث حسن 
صحيح. وابن ماحه (508/7 »)١‏ والحاكم ))١179/54(‏ من.طريق: إجماعيل بن علية. 
والبخاري في الأدب المفرد (ص 077 برقم (4)10 وابن حبان (701/1). والحاكم 
»)١80/4(‏ وقال: هذا حيث صحيم الإسناد ولم يخرحاه. والبغري في المعديات 
.)555/١(‏ كلهم من طريق: شعبة عن عيينة به. 

(1) هو: بُريدة بن الحصيب» ,مهملتين مصغراء أبر سهل الأسلمي» صحابيء أسلم قبل بدر 
مات سنة ثلاث وستين/ع التقريب ))١71(‏ والإصابة .)١85/١1(‏ 


م1 


مُتَقَى من حَديث هسام بْن عَمّار الدمَطقيَ - تحقيق د.مُقبل أن مُرَيشِيد الرقيمي 
«عليكم هديا قاصدا» ثلاث مرات «فإنه من يُشادٌ الدين تغلبو( », 
(5*) قال: وثنا أبو بكر (الحذلي)27, عن سلمة بن جُنادة0": عن سنان بن 
سلمة(» أن أباه سلمة بن اعحبّق قال: كان مع رسول الله يخ في بعض مغازيه فقال: 
أليس يا سلمة ولد لك غلام؟ فقال: والله لَسهُم أرمي به في سبيل الله أحبٌ إلي من 


)١(‏ رواه ابن خزيمة 2)١959/7(‏ والحاكم ,))459//١(‏ وصححه وأبو داود الطيالسي (ص 
48 وأحمد (ه/51*), .هب (4707/4). وحسن إسناد أحمد: الحافظ ابن حجر في 
الفتح .)44/١(‏ وابن أبي عاصم في السنة 245/١(‏ 55). والروياني في المسند -45/١(‏ 
8). والمروزي ف زوائد الزهد لابن المبارك (557)» كلهم من طريق: عيينة به. 

(؟) رسم الكلمة في الخطية يشبه أن تكون (العدل)؛ وما أثبته هو الصواب إن شاء الله تعالى 
فإن: أبا بكر الهذلي ذكر في شيوخ سعيد بن ييى اللحمي وتلاميذ سلمة بن حنادة وهو: 
أبو بكر الحذلي» قيل: اسمه سلمى- بضم المهملة- بن عبد الل وقيل: روحء أخباري» 
متروك الحديث. من السادسة؛ مات سنة سبع وستين/ق التقريب (2)770 تهذيب 
التهذيب .)41/١1(‏ 

(؟) سلمة بن حنادة الحذلي» مقبول من السادسة./س التقريب (7151).ورسم (إسلمة)» ف 
الخطية يقرب من (سلم)» بسبب زيادة مداد على حرف الميم وينظر رسم (سلمة)» قٍ 
اللرحة نفسها. 

(4) المهذلي. قال ابن أبي حاتم في المراسيل ص (517)) رقم (70؟)0 سكل أبو زرعة عن سنان 
ابن سلمة أَلَّهُ صحبة؟ فقال: لا ولكن ولد في عهد البي . وذكره الحافظ ابن حجر في 
القسم الثاني من كتابه الإصابة (/7844- 540)» وقال: روى سنان عن أبيه وعن عمر 
وعن ابن عباس وأرسل عن الني ي. وذكره ابن سعد في التابعين في الطبقة الأولى من أهل 
البصرة. قال العجلي: تابعي ثقة. وقال بن حبان في الصحابة: مات في آخر ولاية 
الحجاج.ا.ه . قلت: وممن ذكره في الصحابة ابن قانع في معجم الصحابة (١/718)؛‏ 
(084©). وف تحفة المحتاج :)581/١(‏ وسنان بن سلمة ذكره أهل معرفة الصحابه كابن 


منده وأبي نعيم وابن عبد البر وسعاه رسول الله كل. 
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غلام؛ فقال له النبي 5: «لا تفعل وسّمّه سانا فإنًا على الخرب77». 

(5”") قال أبو بكر محمد بن بلط ل سنان7"): أن النبي ي: «رأى نخامة في 
قبلة المسجد فحكّها بحصاة, أو نواة ثم دعا بزعفران فطلا مكانها فاتخذها الناس 
سُنة! 40 . 

(5) قال لنا الفُضَيل بن غزوان»: عن أبي حازم عن أبي هريرة: «أن رجلا 
جاء إلى النبي يآ فقال: أصابني الجهد. فأرسل إلى نسائه ليست منهن امرأة إلا 


هع إلى 


تقول: والذي بعثك بالحق ما عندي شيء إلا الماء. فقال: «من يضيف هذا رحمه 


)0( اعدف الو دا وروى أحمد (ه//)» وهو ف إتحاف المهرة (57/5)) عن: عبد 
الصمد ابن عبدالوارث» عن عبدالصمد بن حبيب العدوي» عن أبيه قال: غزونا مع سنان بن 
سلمة مكران وقال سنان: ولدت يوم حنين فَبْشر بي أبي فقالوا له: ولد لك غلام» فقال: 
سهم أرمى به عن رسول الله يه أحب إلى مما بشرتمون به. «وسماني سنانا». وقال الحيئمي 
:)1١87/5(‏ رواه أحمد؛ وحبيب لم يرو عنه غير ابنه. ا.ه وإسناده ضعيف لمهالة حبيب بن 
عبد الله الأزدي اليحمدي. التقريب (51١).وضعف‏ ابنه عبد الصمد ابن حبيب. التقريب 
(55). وخبر تسمية سنان بن سلمة ذكره البخاري في الكبير (51/5١)؛‏ وابن أبي 
حاتم في اجرح والتعديل ))15٠/4(‏ وقال: روى عن الني يو مرسل. 

(؟) وأبو بكر محمد بن سلمة بن سنان لم أقف على ترجمته ولامن خبرّج حديثه. ويغلب على 
ظئ أن هذا الإسناد قد تحرف عن السند السابق والله أعلم. 

(*) لم أقف على من أخرجه. لكن أخرج البخاري »)١50/١(‏ ومسلم »)585/١(‏ من 
حديث أبي هريرة وأبي سعيد رضي الله عنهما أن رسول الله يله رأى نخامة في جدار 
المسجد فتناول حصاة فحكهاء فقال: «إذا تنخم أحدكم فلا يتنحمن قبل وحهه ولا عن 
يعينه» وليبصق عن يساره أو تحت قدمه اليسرى» وأرحه البخاري ))5117/١(‏ ومسلم 
»)84/١(‏ من حديث ابن عمر رضي الله عنهما. 

(4) الضبي مولاهمء أبو الفضل الكوق» ثقة من كبار السابعة مات بعد سنة أربعين/ ع التقريب 
(44). 
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الله», فقال: رجل من الأنصار أنا يارسول الله. فانطلق به فقال لامرأته: أكرمي 
ضيف رسول الله ي. قالت: والله ما عندنا إلا قوت الصبية قال: فإذا أرادوا 
العشاء فنوميهم واطفىء سراجك ولا تدخري شيئاء فإذا وضعت العشاء بين 
يديه 7 سراجك حت يظن أنا نتأكل وتَعَالي نطوي بطوننا لضيف رسول 

؛ ففعلت. فلما أصبح غدا إلى البي 86 فقال رسول الله 86: ار 
ضّحك الله من فلانة وفلان وأنزل فيهما «ويرون عَلى هم ولكان بهم 
2-6 ص الآية""» (الحشر: 4). 
(0”) حدثنا محمد بن عمرو”") عن أبي سلمة, عن أي هريرة» قال: قال رسول 
الله ي: «لتركبن سَنّنَ من قبلكم باعا بباع؛ وشبراً بشبرء حتى لو دخلوا جُحر ضَبّ 
لدخلتم معهم» قالوا: أي رسول الله اليهود والنصارى؟ قال: «فَمَنْ» 9 : 
(8”) قال: ثنا محمد بن عمروء عن أبي سلمة, عن أبي هريرة قال: قال 


201511/5( مثله.ومسلم‎ ))١585/5( ومن طريق: فضيل بن غزوان» رواه البخاري‎ )١( 
بنحوه. وفيه تعيين الصحابي المضيف وهو أبو طلحة رضي الله عنه.‎ ))( © 

(؟) ابن وقاص الليثي» المدني صدوق له أوهام؛ من السادسة. مات سنئة حمس وأربعين التقريب 
(445). 

(؟) وهو في حديث هشام بن عمار ص »)١88(‏ برقم (88). 
ومن طريق: محمد بن عمرو به رواه ابن ماحه 6)١577/1(‏ وأحمد (450/1)» والحارث 
ابن أبي أسامة كما في بغية الباحث (20758/9 وأبو عمرو الداني في السنن الواردة ف 
الفعن (/0585). والمروزي في السنة .)١8(‏ وقال البرصيري في مصباح الزحاحة 
:)018٠0/5(‏ هذا إسناد صحيح.اه. قلت: محمد بن عمرو حسن الحديث. وأخرج 
البخاري :)7٠0/17(‏ (4)7715: من وجه آخر من حديث أبي هريرة أيضا عن الني وَد: 
«لا تقوم الساعة حي يأسحذ أم ما أحذ القرون قبلها شبرا بشبر وذراعا بذراع. قيل: يا 


رسول الله كفارس والروم. قال: من الناس إلا أولعك». 
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رسول الله 3: «يُنفخ في الصّور فيُصعق مَنْ في السماوات والأرض إلا من شاء 
الله ثم يُنفخ فيه أخرى فإذا هم قيام ينظرون:؛ فأكون أَوّل من يرفع رأسه فإذا 
موسى آخذ بقائمة من قوائم العرشء فلا أَذْري أرفع رأسه قبلي, أو كان ممن 
استثنى الله [عرّ وجل]؛ ومن قال: أنا خير من يونس بن مَتّى فقد كذب77». 
(9”*) قال: ثنا محمد بن عمروء عن أبي سلمة, عن أني هريرة قال: قال 
رسول الله تخ: «لا تقدموا الشهر بيومء أو يومينء إلا أن يوافق ذاك صوماً كان 
يصومه أحدكم؛ صوموا لرؤيته, وافطروا لرؤيته, فإن عُمّ عليكم فَمُدُوا ثلاثينء 
ثم افطروا("». 


.)957( برقم‎ ))١55( وهو في حديث هشام بن عمّار ص‎ )١( 
ومن طريق: محمد بن عمروء رواه الترمذي (777/5)) وقال: هذا حديث حسن صحيح.‎ 
بنحوه. وقال‎ »)701/١5( وابن ماجحه (؟558/7١)» واحمد (450/5)» وابن حبان‎ 
البرصيري ف مصباح الزحاحة (517/4؟): هذا إسناد صحيح رحاله ثقات.اه.وهر مما‎ 
يستدرك عليه فقد رواه الترمذي كما تقدم.والله أعلم. وأحرج البخاري (071107/5؟))‎ ْ 
(9“لا"8؟)» بعض معناه وهو ما يتعلق بمموسى عليه‎ ,)١8414/5( ومسلم‎ 47١ 5( 
السلام. كلاهما من طريق: ابن شهاب عن أبي سلمة عن أبي هريرة به.‎ 
وما ورد في فضل يونس بن مى عليه السلام في هذا الحديث فقد أخرحه البخاري‎ 
من حديث: عطاء بن يسار عن أبي هريرة به. مثله. وأخرحه‎ .)40570( 1808/4: 
من وحه آآخر‎ 2)17537( 2))١8457/5( البحاري أيضا (08/9؟١) (93714)» ومسلم‎ 
عن أبي هريرة بنحوه.‎ 

(1) وهر في حديث هشام بن عمار ص »)١537(‏ برقم (93). 
ومن طريق: محمد بن عمرو به. رواه الترمذي (/58)) وقال: حسن صحيح. وأحمد 
(/8؟:4)» وابن حبان (8/مه37 588). أخرحه البخاري (5/5/ا5)» (415ل» 
ومسلم (51/1)» »)٠١87(‏ الترمذي (/594)» وقال: حسن صحيح. وأبو يعلى 
الموصلي »)41١5 2757/١١(‏ كلهم من طريق: يحى بن أبي كثير عن أبي سلمة به.. فذكر >> 
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(40) وبالإسناد قال: مرّ رسول الله [86] برجل مضطجع على بطنه فقال: 
«إن هذه لضجّعة”' لا يحبها الله تعالى(». 

(41) وبالإسناد قال: قال رسول الله [3]: «أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم 
خُلقاء وخياركم خياركم لنسائه0”». 


“> منه البخاري ومسلم أول الحخديث.وأما قوله يَلٌ: (صوموا لرؤيته...)» فأحرحه البحاري 
(547/1)) من طريق: محمد بن زياد. ومسلم (777/1)) من طريق: سعيد بن المسيب» 
كلاعما عن: أبي هريرة رضي الله عنه به. 

.)47/9( الضجعة: بكسر الضاد المعجمة لأن المراد الهيئة. وبفتحها على إرادة المرة. الفتح‎ )١( 

(؟) وهو اف حديث هشام بن عمار ص »)١15(‏ برقم (15). 
ومن طريق: محمد بن عمرو به. رواه الترمذي (41//4)» وأحمد (/178)» وابن حبان 
(01/16*), والحاكم (07/4*)» وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم 
يخرحاه. وقال الهيئمي في المجمع :)٠١١/8(‏ رواه أحمد» وفيه محمد بن عمرو بن علقمة 
وهو حسن الحديث وبقية رجاله رحال الصحيح.ا.ه وقال ابن أبي حاتم في العلل 
(/8؟). (5185)» سألت أبي: عن حديث رواه حماد بن سلمة» عن محمد ابن عمروء 
عن أبي سلمة؛ عن أبي هريرة: أن البي وله مر برحل مضطجع على بطنه فقال: «هذه 
ضجعة لا يحبها الله».؟ قال أبي: له علة. قلت: وما هي؟ قال: رواه ابن أبي ذئب» عن 
خال الحارث بن عبدالرحمن» قال: دخلت أنا وأبو سلمة» على ابن طهفة» فحدث عن 
أبيه» قال: «مرّ بي وأنا نائم على وحهي» وهذا الصحيح .!.ه وقال الدرقطئ ف العلل 
(00-795/9): ولا يصح عن أبي هريرة . 

(؟) وهو اق حديث هشام بن عمّار ص »)3٠١(‏ برقم (15). 
ومن طريق: محمد بن عمرو بهء رواه أبو داود »)5١١/4(‏ دون قوله (وخياركم...)) 
والترمذي (/577)» وفيه (...وخياركم خيا ركم لنسائهم خلقا)» وقال: هذا حديث 
حسن صحيح. وأحمد (؟/.٠90٠او‏ 71ا4)» وابن حبان (485/5)» وهتاد في الزهد 
(057/1))» والمروزي ف تعظيم قدر الصلاة »)441/١(‏ والحارث ابن أبي أسامة ف المسند 
كما في بغية الباحث »)81١7/1(‏ ولعل الهيئمي أورده في الزوائد لأحل تخصيص الديرية في © 
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(47) وبالإسناد أيضا: إلى أي هريرة قال: قال رسول الله ب: «إن الكريم 
/57١/أ)‏ ابن الكري[ابن الكريم بن الكر”"] يوسف بن يعقوب بن إسحاق 
ابن إبراهيم خليل الرحمن”». 

("4) وبالإسناد قال: قال رسول الله : «لو لبعت في سجن ما لبث يوسفٍ 
ثم جاءب الداعي لأجبته إذا جاءه الرسول فقال «ارْجم إل ري فاسنأة ما بال 
النسوة 4 الآية (بوسف: من الآية٠ه)‏ 111" الله على لوط إن كان ليأوي 
إلى ركن شديد إذ قال لقومه وى يكيف را عاد حير (هود: 


6١‏ فما بعث الله بعده من نبي إلا بثروة0؟ ؟ قومه' 


> رواية الترمدي (...لنسائهم خلقا/» ورواية أبي داود اقتصرت على أول الحديث. والله 
علب 

)00( الإضافة من حديث هشام بن عمّار ص .)5١37(‏ 

.)137( وهو في حديث هشام بن عمار ص (؟1١2»)5 برقم‎ )١( 
وأسنده في الأدب‎ )١١94/0( وعلقه البحاري عن أبي هريرة رضي الله عنه في الصحيح‎ 
برقم (505)» والترمذي (51/0؟)» (9115)) والنسائي في الكبرى‎ »)5١17( المغرد ص‎ 
(دإرودم زه كعم وأحد («لجع, 35١غ). والحاكم (١؟/لالام) (2)398375 وقال:‎ 
هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرحاه. كلهم من طريق: محمد بن عمرو به.‎ 
وصححه الدارقطي في العلل (77/8)» من هذه الطريق.‎ 

(؟) حرف الواو من حديث هشام بن عمّار ص .)5١7(‏ 

(4) وفي حديث هشام بن عمّار ص (707)» (إلا بثروة من قومه)» وقد أشار المحقق ف 
الحاشية إلى أن الحرف (من)» هو ف نسخة دون أخرى ا.ه . وعند من أخرحته عنهم (إلا 
في ثروة من قومه).قال البخاري: الثروة: الكثرة والمنعة. الأدب المفرد (ص”7١؟).‏ والنهاية 
/6120. 

(5) وهو في حديث هشام بن عمار ص (؟1١5)»‏ برقم (117). 
ومن طريق: محمد بن عمرو به. رواه الترمذي (2)1597/0» وحسنه. وابن حبان 
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(* 4) قال: وثنا محمد بن عمرو, عن أبي سلمة؛ عن عائشة. قال: قلت: أي 
أمّه كيف كان صيام رسول الله ؟ قالت: كان يصوم حتى نقول: لا يفطر, 
وكان يفطر حتى نقول: لا يصوم, ولم أره يصوم من شهر أكثر من صيامه من 
شعبان» بل كان يصوم شعبان كلّه("). 

(40) قال: ثنا عبد الحميدا", عن المقبّري» عن عطاء مولى أبي أحمد(”, عن 
أبي هريرة قال: بعثه رسول الله [4] بعنا وهم نفرٌ فَدَعَاهُم فقال: «ماذا معك يا 
فلان من القرآن؟»قال: كذا وكذاء فاستقراهم حتى مَرَّ على أحدثهم سناء 


١4( 5‏ لاح والحاكم (؟/١١651)‏ (4.54) واحمد (5/بم 415). 

.)١١( برقم‎ »)57١( وهو اف حديث هشام بن عمار ص‎ )١( 
وابن أبي شيبة‎ »)77( »)١١4/8( ومن طريق: محمد بن عمرو به رواه الترمذي‎ 
»)5969/9( (؟/557)» وأحمد (4/5 1 156).والحديث في الصحيحين, عند البخاري‎ 
كلاهما من طريق: أبي سلمة به بنحره‎ »)١١05( 4)81١ غ81١١/5( ومسلم‎ »)١854( 
درن قرها: (بل كان يصرم شعبان كله). ورواه البخاري (558/6)» (4)1855: من‎ 
طريق: يحى بن أبي كثير» عن أبي سلمة» أن عائشة رضي الله عنها حدثته قالت: ل يكن‎ 
البي وه يصوم شهرا أكثر من شعبان فإنه كان يصوم شعبان كله وكان يقول: (خذوا من‎ 
العمل ما تطيقون فإن الله لا يمل حى ملوا).وكذلك رواه مسلم (؟/1١8)» (785): من‎ 
الطريق نفسها دون (فإنه كان يصوم شعبان كله).‎ 
نقل الترمذي عن ابن المبارك أنه قال: جائز في كلام‎ :)5١5/5( قال الحافظ ابن حجر‎ 
العرب إذا صام أكثر الشهر أن يقول صام الشهر كله ويقال قام فلان ليلته أجمع؛ ولعله‎ 
قد تعشى واشتغل ببعض أمره. قال الترمذي: كأن ابن المبارك جمع بين الحديثين بذلك»‎ 
وحاصله أن الرواية الأولى مفسرة للثانية خصصة لها وأن المراد بالكل الأكثر.ا.ه‎ 

(1) عبد الحميد بن حعفر بن عبدالله بن الحكم بن رافع الأنصاري» صدوق رمي بالقدر وربما 
وهم» من السادسة مات سنة ثلاث وحمسين. حت م؛ التقريب (785). 

(؟) عطاء مولى أبي أحمد بن ححشء مقبول» من الثالثة»]ت س ق. التقريب (857"). 
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فقال: «ماذا معك يا فلان؟» فقال: معي كذا وكذا وسورة البقرة. فقال: 
«اذهب فأنت أمير هم» فقال: رجل من أشرافهم: يا رسول الله والله ما يمنعني أن 
أتعلّم القرآن إلا خشية أن أرقد ولا أقوم به, فقال: رسول الله : «تعلموا 
القرآن اقرؤوه وارقدواء فإنَ مَل القرآن لمن تَعَلّمه قرأ به وقام به. كمثل 
الجراب محشواً ملكا يفوح ريح كل مكان. ومَمّل من علمه فُرقّد وهو في جوْفه 
كمثل الجراب أَوْعَى على مسنك70». ١‏ 


)١(‏ ومن طريق: عبد الحميد بن حعفر ب رواه (الترمذي .)١55/0(‏ - وقال: هذا حديث 
حسن- وابن ماحه .)78/١(‏ - فذكره من قوله (تعلموا القران...). - والنسائي فْ 
الكبرى (17/0؟7)» وابن خزعة (/ه)» وعنه ابن حبان (555/80). والحاكم ))511/1١(‏ 
وقال: صحيح على شرط الشيخين ولم يخرحاه. ا.ه وأقره الذهي كما في تلخيص 
المستدرك .)44/١(‏ قلت: وهو ليس كما قالا -رحمهما الله) تعالى- فإن عطاء هو: 
مولى أبي أحمد ولم يخرّجٍ له البخاري ومسلم في صحيحيهما شيئا. 
تنبيه: ورد (عطاءع» ف المستدرك مهملاء وأورد الحافظ ابن حجر في إتحاف المهرة 
(417/15) الحديث ف مرويات عطاء مولى أم صْبَيّة عن أبي هريرة رضي الله عنه. 
وعزاه لابن خزيمة وابن حبان والحاكمء وهو وهم منه رحمه الله والصواب: (عطاء مولى 
أبي أحمد)» كما هو عند ابن خزعة وابن حبان وكذلك أورده المزي في تحفة الأشراف 
»)080٠١(‏ وعزاه للترمذي والنسائي وابن ماحه.وهر كذلك عند المصنف أيضاء 
والجميع يروونه من طريق: عبدالحميد بن حعفر عن عطاء مولى أبي أحمد. وخالف عبد 
الحميد بن جعفر: الليث بن سعد فرواه عن سعيد المقبري» عن عطاء مولى أبي أحمدء عن 
البي وله مرسلا. لم يقل فيه: عن أبىي هريرة. رواه الترمذي »)١55/5(‏ قال: حدئنا قتيبة 
عن الليث فذكره. وصحح البخاري في التاريخ الكبير (457/5)» وأبو حاتم الرازي كما 
في علل الحديث »)7075/١(‏ رواية الليث المرسلة. 
وله طريق أخرى فقد رواه البيهقي في الشعب (004/1): من طريق: عبد الخالق ابن إبراهيم 
ابن طهمان؛ عن أبيه» عن سعيد بن أبي سعيد» عن أبيه» عن أبي هريرة. وأشار البيهقي إلى 
رواية عبدالحميد بن حعفر. وعبد الخالق بن إبراهيم ذكره ابن حبان في الثقات (571/8)» *” 


- ١ا/لإ‎ 
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٠‏ (47) قال: حدثنا موسى بن عبيدة الرّبذي7), قال: حدثني محمد بن ا 
عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله ي: «صلوا على أنبياء الله ورسله فإن الله 
بعنهم كما بعثني 0. 
(47) قال: حدثني موسى» عن إباسر 20 عن سلمة بن الأكوع قال: أتى 
رسول الله بجنازة ونحن معه فأثني عليها ثناء سيئء فقال رسول الله #: 


وابن أبي حاتم في اللجرح والتعديل 077/5 ولم يذكر فيه حرحاً ولاتعديلا. 

)١(‏ موسى بن عُبيدة - بضم أوله- ابن تشيط -بفتح النرن وكسر المعجمة بعدها تحتانية 
ساكنة ثم مهملة- الرّبذي- بفتح الراء والموحدة ثم معجمة -أبو عبد العزيز المدي» 
ضعيف» ولا سيما في عبد الله بن دينار» وكان عابداء من صغار السادسة» مات سنة 
ثلاث وحمسين/ت ق التقريب (؟١65).‏ 

)١(‏ مجهول؛ من السادسة./ت ق التقريب »)411١(‏ ت التهذيب (7/5/98)» ت الكمال 
(: ؟إلالاة). 

(؟) إسناده ضعيف. ومن طريق: موسى بن عبيدة رواه البيهقي في الشعب »)١59-١548/١(‏ 
والقزويي في التدوين (/0570» وإسماعيل القاضي في فضل الصلاة على البي 8 برقم 
(45)» (ونقله عن إسماعيل القاضي ابن كثير في التفسير */011)» وابن حجر.الفتح 
)١59/1١(‏ وضعفا إسناده. 
وله شاهد من حديث بن عباس رضي الله عنهما رفعه: «إذا صليتم علي فصلوا على أنبياء الله 
فإن الله بعنهم كما بعثي» قال الحافظ في الفتح »)١794/11(‏ أخرحه الطبراني ورويناه في فوائد 
العيسوي وسنده ضعيف. وله شاهد من حديث أنس رواه الخطيب في تاريخ بغداد 
©58٠0‏ في ترجمة الحسن بن علي الطوابيقي» عن على بن أحمد البصري - جار حميد 
الطويل- ثنا ميد الطويل عن أنس به. وقال الخطيب: علي بن أحمد البصري مجهول. 
والحديث ذكره السيوطي وعزاه لابن أبي عمرء والبيهقي في الشعب؛ عن أبي هريرة. 
والخطيب عن أنس» وحسنه الألباني في صحيح الجامع (7185). 

(5) إياس بن سلمة بن الأكوع الأسلمي أبو سلمة» ويقال: أبو بكر المدي» ثقة من الثالثة.مات 
سنة تسع عشرة وهو ابن سبع وسبعين سنة./ع التقريب .)١١5(‏ 

ل 2 


مجلة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١84٠‏ 
«وجبت» م أي بجنازة بعد فأثني عليها بعض الشناء فقال: «وجبت» قلنا: ما 
وجبت؟ قال: : «الملائكة شهداء الله ف السماوات» وأنتم شهداء لله قي الأرضٍ 
5 مهيدم عليه من شيء وجب» م تلا هذه الآية ور" اغْملوا 3 فسَيرى الله 
َلك وسوولؤونَ (التوية؛ من الآية: 1008" . 
(48) قال: ثنا موسىء عن”” أيوب بن خالد الأنصاري”*», عن عبد الله بن 
رافع» عن عن أبي هريرة قال: قال رسول الله : «اليوم الموعود: يوم القيامة, 
واليوم المشهود: يوم عرفة, والشاهد: يوم الجمعة ما طلعت الشمس ولا غربت 
ا ل الله بخير إلا 
استجاب لهء ولا يستعيذه من شر إلا أعاذه منه0 © » 


)١(‏ في الخطية بدونها. 

)١(‏ رواه الروياني في مسنده (9/+ه76- 04١و‏ 55 8)» والطبران في الكبير (57/9)» كلاهما 
من طريق: موسى بن عبيدة الربذي به. ورواه الطبرائ أيضا (51/1)» من طريق: أبي مرتم 
عن إياس به نحوه. وأبومريم هو: عبد الغفار بن القاسم الأنصاري؛ متروك الحديثء واتهمه 
علي بن المديئ» وأبو داود بوضع الحديث. لسان الميزان (57/4)» وقال الميئمي في بجمع 
الزوائد (8/ه): (رواه الطبراني في الكبير وفي السند الأول عبد الغفار بن القاسم أبو مرتم 
وهو ضعيف وف الآخر: موسى بن عبيدة وهو ضعيف). 
ورواه الطبري في تفسيره (4/6)» من طريق: عكرمة بن عمّاره عن إياس به. وعكرمة بن 
عمّار هو العجلي» صدوق يغلط. التقريب (845). ورواه البخاري :)450/١(‏ ار 
(/44)» ومسلم (506/7)» من حديث أنس رضي الله عنه. 

(0) في الخطية (بن)» والصواب ما أثبته لأن موسى هر: ابن عبيدة الربذي. وأيوب هو التالي. 

(4) أيوب بن خالد بن صفوان بن أوس بن جابر الأنصاري» المدني» نزيل برقة» ويعرف: 
بأيوب بن خالد بن أبي أيوب الأنصاري؛ وأبو أيرب جده لأمه عمرة» فيه لين»؛ من 
الرابعة/ م ت س. التقريب .)١١4(‏ 

(ه) رواه الترمذي (4/0)؛ والبيهقي في السنن الكبرى (170/8)» وابن عدي في الكامل ‏ . 

م1 - 


منتّقى من حديث هشّام بْن عَمَار الدّمَشّقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيْشيد الرفيعي 


منتقى من الجزء الثالث 

(59) قال: وثنا موسى بن غعُبيدة» عن أب عبد الله القرّاظ("2, عن معاذ بن 
جبل قال: قال رسول الله : «إن السابقين الذين يَسْتهؤترون7” بذكر 
اله/إ/5 ١‏ /ب) تعالى, ومن أحب أن بتع في رياض الجنة فليكثر ذكر الل 09 
(60) قال: وثنا موسىء عن أيوب بن خالد. عن مالك بن التّيهان الأنصاري 
قال: اجتمعت منّا جماعة عند رسول الله يي من الأنصار فقلنا: يا وسول الله نحن 
أهل عالية وان غجلس هذه المجالس فما تأمرنا؟ قال: «أعطوا المجالس حقها» 
قلنا: وما حقها يا رسول الله؟ قال: «غضوا أبصاركم, وردوا السلام؛ وارشدوا 
الأعمى ومروا بالمعروف. وانهوا عن المنكر”؟'». 


(555/6)» كلهم من طريق: مرسى بن عبيدة» عن أيوب بن خالد به. وقال الترمذي: 
(هذا حديث حسن غريب لانعرفه إلا من حديث موسى بن عبيدة» وموسى بن عبيدة 
يضعف ف الحديث ضعفه ييى بن سعيد وغيره). وحسنه الألباني في صحيح الجامع برقم 
وأحكم) 

)١(‏ هو: دينار» أبو عبدالله القراظ» الخزاعي مولاهم, المدي. ثقة يرسل» من الثالثة./م س. 
التقريب .)5٠١5(‏ 

(؟) قال الحيئمي في مجمع الزوائد »)075/١١(‏ قال: ١‏ بن الأثير: هتر بالشيء واستهتر به: إذا 
ولع به ولم يتحدث بغيره. وهر في النهاية (141/8 47-5 5). 

(؟) ومن طريق: موسى بن عبيدة رواه أبو بكر بن أبي شيبة في المصنف (08/5)» (110/1/07)» 
من قوله: (ومن أحب أن يرتع...)» والطبراني في الكبير :)١61/٠٠0(‏ وحعفر الفريابي 
(كما ني حامع العلرم والحكم (444-447)» وقال الحيئمي في المجمع :)07/٠١(‏ رواه 
الطبراني في الكبير وفيه مرسى بن عبيدة وهر ضعيف. 

(4) رواه ابن أبي شيبة (575/5)» عن ابن مير عن موسى بن عبيدة به. 


-ع/اؤ - 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١*٠‏ 


)6١١‏ قال: وثنا موسى) عن عمر بن الحكم بن ثوبان!", عن أسامة بن زيد. 
قال: قال رسول الله يخ: «إن الأعمال تعرض يوم الاثنين ويوم الخميس» فيغفر 
الله للذنوب إلا ما كان من متشاحنين(؟) وقاطع رحو”» وكان أسامة يصوم 
الاثنين والخميس ويقول: لا أحبٌ أن يُعرض عملي إلا وأنا صائم. 

(؟87) قال: وثنا موسىء عن داود بن مدرك7: عن عروة بن الزبير» عن عائشة 


)١(‏ عمر بن الحكم بن ثوبان المدني» صدوقء من الثالثة» مات سنة سبع عشرة. وله تمانرن 
سنة/حت م دات س التقريب .)4١١(‏ 

(؟) وعند الطيراق (مشاحنين)» قال في النهاية (450-444/5): فيه (يغفر الله لكل عَبْد 
ماخلا مُشرِكاً أو مُشاحنا)» الُشَاحرٌُ: الْعَادي» والشحناء: العّداوة» النشَاحُن: تفاعُل منه. 

(5) ومن طريق موسى بن عبيدة رواه الطيراني في الكبير »)١175/١(‏ (4094)» وقال الهيئمي 
في مجمع الزوائد (17/4): (وفيه موسى بن عبيدة وهو متروك). 
ورواه أبوداو (#795/9). والدارمي (#7/9), والطيالسي (1لم)» وأحمد 5٠٠١/0(‏ 
)”٠8‏ وابن سعد »)١/4(‏ والنسائي في الكبرى (417//5 ))١ 54 61١‏ من طريق: 
يحيى بن أبي كثيرء عن عمر ين الحكمء عن مولى قدامة بن مظعونء عن مولى أسامة» أنه 
انطلق مع أسامة إلى وادي القرى يطلب مالاً له وكان يصوم يوم الاثنين ويوم الخميس» 
فقال له مولاه: لم تصوم يوم الاثنين ويوم الخميس وأنت شيخ كبير؟ فقال: إن نبي الله َل 
كان يصوم يوم الاثنين ويوم الخميس وسئل عن ذلك؟ فقال: «إن أعمال العباد تعرض يرم 
الاثيين ويوم الخميس». وهر ضعيف من هذه الطريق أيضا لجهالة مولى قدامة» ومولى 
أسامة. وله طريق أخرى فقد أخرحه ابن خزية 2)5١١9( ))١199/(‏ من طريق: 
شرحبيل بن سعد عن أسامة وضعف إسناده الألباني. ويشهد له: حديث أبي هريرة رضي 
لله عنه عند مسلم (5558)» وابن خزيمة ))١99/7(‏ وحديث أبي قتادة عند مسلم أيضا 
وحديث عائشة عند الترمذدي (5: اي والنسائي (ؤ9ه؟كر 5901). 

(5) قال الذهبي: داود بن مدرك نكرة لا يعرف. له عن عروة» تفرد عنه موسى بن عبيدة. 


وقال ابن حجر: مجهرل من السادسة»/ق. الميزان (/ 4 *0)» التقريب .)7٠١(‏ 


د هل/اؤو - 


مُتقَى من حَديث هسام بن عَمَار الدَمَشقي - تحقيق د مُقبل بن مُرَنشيد الريْعي 
قالت: دخلت امرأة من مزيئة ترفل في زينة لها ورسول الله يخ جالس في المسجد 
فقال: «يا أيها الناس انوا نساءكم عن لباس الزينة والتبختر في المساجد فإن بني. 
إسرائيل لم يلعنوا حتى لبس نساؤهم الزينة ويتبخترن”" في المساجد ("». 
(01) قال: وثنا موسى, عن أيوب بن خالد الأنصاري» عن ميمونة بست سعد 
وكانت خادم لرسول الله يخ أنها قالت: «مّثل الرافل" في الزينة في غير أهلهاء 
كمثل الظلمة يوم القيامة لا نور لها( ». 
(84©) قال: وثنا موسى بن غُبيدة» عن أصحابه, عن المقبري؛ عن أبى هريرة 
قال: لما نزلت آية الملاعنة قال رسول الله : «أيما امرأة ألحقت بقوم من ليس 


)١(‏ في رواية أبن ماحه: (وتبحترن). 

(1) ومن طريق موسى بن عبيدة به: رواه ابن ماحه :)١75/5(‏ (4001)» مثلهء وإسحاق بن 
راهريه (؟/85)» (ه85)» نحره» وابن عبدالير في التمهيد (407/5)» وقال البوصيري 
في مصباح الزحاحة (81/14١)؛‏ (هذا إسناد ضعيف داود بن مدرك لا يعرف» وموسى ابن 
عبيدة ضعيف.رراه محمد بن يحى بن أبي عمر فْ مسنده: ثنا مروان» ثئا موسى ابن عبيدة» 
حدث داود بن مدرك فذكره بالإسناد والمئن. ورواه أبو بكر بن أبي شيبة هكذاء ورواه 
أحمد بن منيع في مسنده: عن مروان بن معارية» عن موسى بن عبيدة به). 

(5) هكذا في الخطية (الرافل)» وف مصادر التخريج (الرافلة). والرافلة في غير أهلها: المتبرحة 
بالزينة لغير زوجها. الغريب للخطابي »)1١5/١(‏ وزاد في النهاية (؟/1074؟): هي الي 
ترفل في هما أي تتبَتر والرّفل: الذيل. ررَقل إزّارّه: إذا أسْبله وتبختّر فيه. 

(4) .ومن طريق:.موسى. بن عبيدة بيه مرفوعاً إلى البي ي. أحرحه الترمذدي »)477١/9(‏ 
١١713‏ وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني .)5١5/5(‏ والطبراني في الكبير (5ه؟/م» 
»007١(‏ وأبوالشيخ كتاب الأمثال ص (177: 1)» برقم (2755 5757). والخطابي في 
غريب الحديث .)١١5/١(‏ وقال الترمذي: (هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث موسى 
ابن عبيدة» وموسى بن عبيدة يضعف في الحديث من قبل حفظه وهو صدوقء وقد رواه 
بعضهم عن موسى بن عبيدة ولم يرفعه). 

- ك/اؤة - 


مجلّة الجامعة الاسلاميّة - العدد 1١4٠‏ 


منهم فليست من الله في شيء ولن يُدْخلها جنته. وأيا عبد أنكر ولد وهو يعرفه 
احتجب الله منه يوم القيامة وفضحه على رؤوس الأشهاد("». 

(55) قال: وثنا موسىء عن إبراهيم بن عبد الله بن حُنين7": عن أبيه”2) عن 
علي بن أبي طالب قال: «فاي رسول الله عن تختم الذهب» وأن أقرأ وأنا راكع؛ 
وعن لَبْسٍ القسي» وعن لبس الْمُعصفرء وعن افتراش الميرة»”'». قال: «يا علي 
مثل الذي لا يتم صلاته كمثل الحبلى حملت؛ فلما دنا نفاسها أسقطت؛ فلا هي 
ذات حمل ولا هي ذات ولآد. ومثل المصلي كالتاجر لا يَخْلْص له ربح حق 
يخلص له رأس ماله, كذلك المصلي لا تقبل له نافلة حتى يؤدي الفريضة0 ». 


)١(‏ وأخرحه ابن ماحه (9417/17)» (774)» من طريق: موسى بن عبيدة» عن يحيى بن 
حرب. عن سعيد بن أبي سعيد المقبري به. وقال في مصباح الزحاحة :)١6١/5(‏ (هذا 
إسناد ضعيف ييى بن حرب بجهول قاله الذهي في الكاشف. وموسى بن عبيدة الربذي 
ضعفره). ورواه عبد الله بن يونس» عن سعيد بن أبي سعيد المقبري» عن أبي هريرة به. 
أخخر بحه من طريقه الشافعي في المسند »)١58(‏ ومن طريق الشافعي: الحاكم (؟/١507)»‏ 
(5815)) وقال: حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. وكذلك أخرجه من 
طريق: عبدالله بن يونس: أبوداود (/9/), (1558), والنسائي (1194/5)) 
»)544١(‏ وابن حبان »)4١١4( »)4١8/5(‏ والدارمي »)٠١4/9(‏ (1782). 

.)10( الحاشمي مولاهم, المدني أبو إسحاقء ثقة» من الثالئق» مات بعد المائة/ع التقريب‎ )١( 

(5) ثقة» مات ف أول خلافة يزيد بن معاوية بن عبدالملك في أوائل المائة الثانية»/)ع التقريب 
(00م). 

(1) أخرحه مسلم »)١5448/(‏ (7078), من طرق: عن إبراهيم بن عبدالله بن حنين 
به.فذكره دون قوله (وعن افتراش الميثرة). 

(5) ومن طريق: موسى بن عبيدة به. أخترحه أبو يعلى الموصلي (171/1)» (918)» من قوله 
(مثل الذي لا يقيم (صلبه)؛ وعند ه بدل (صلاته)» وقال الحيئمي :)١77/9(‏ رواه أبو 
يعلى وف الصحيح منه (النهي عن القراءة في الركوع)» وفيه موسى بن عبيدة الربذي وهو *” 

/ا/اؤة - 


تتقى من حَدِيث هام إن عَمَار مقي - تحقيق د.مقبل نن مُرتشيد الرفيمي 
(05) وعن سعيدء [ عن موسى بن عبيدة("2 ]. عن داود بن مدرك؛ عن 
عروة بن الزبير» عن عائشة قالت: قال: رسول الله : «أنا حاتم الأنبياء, 
ومسجدي خاتم المساجدء أحق المساجد أن يُزار وثركب إليه الرواحل المسجد 
الحرام ومسجديء؛ وصلاة فيه أفضل من ألف صلاة فيما سواه من المساجد إلا 
المسجد الحراة”». 


ضعيف. ورواه البيهقي في الكبرى (54817/9)» من الطريق نفسهاء من قوله (مثل الذي لا 
يتم صلاته...)) وقال: (موسى ابن عبيدة لا يحتج به وقد احتلف عليه ف إسناده. فرواه 
زيد بن الحباب» وأسباط بن محمدء هكذا. ورواه سليمان بن بلال» عن موسى بن عبيدة» 
عن صالمح بن سويد عن علي كذلك مرفوعا. وهو إن صح كما أخبرنا أبو عبد الله 
الحافظ وأبو سعيد بن أبي عمروء قالوا: نا أب و العباس محمد بن يعقوب» ثنا الربيع بن 
سليمان» ثنا عبد الله بن وهبء ثنا سليمان بن بلال» حدثينٍ موسى» عن صالح بن سويد» 
عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه» أن رسول الله َلك قال: «مثل الذي لا يتم صلاته 
كمثل الحبلى حملت حن إذا دنا نفا سها أسقطت فلا حمل ولا هي ذات ولد ومثل 
المصلى كمثل التاحر لا يخلص له ربح حىّ بخلص له رأس ماله» كذلك المصلى لا تقبل له 
نافلة حي يؤدي الفريضة». فتكون صحتها بصحة الفريضة محمولة على نافلة تكون 
خارحة الفريضة» فلا يكون صحتها بصحة الفريضة والله أعلم. وقال في الشعب 
:)١187/(‏ (هذا إن صح ف المصلي إذا ضيع شيئاً من واحباتها). 

)١(‏ سقط من الخطية والحديث لا يعرف إلا موسى بن عبيدة عن داود.ويراحع لذلك تخريج 
الحديث. وينظر الطريق المتقدم برقم (07)» فإهما مما ينكر على داود بن مدرك وتفرد به 
#بلاموسى بن غبيدة, 

(؟) أخحرحه البزار كما ف كشف الأستار (5/5ه)» »)١١5(‏ والفاكهي (؟/44-97)) 
)١١19(‏ والمزي في تهذيب الكمال (45./8)» كلهم من طريق: موسى بن عبيدة عن داود 
ابن مدرك به مثله. وقال الحيئمي (5/4): (رواه البزار وفيه موسى بن عبيدة وهو ضعيف).ومن 
طريق: مرسى بن عبيدة عن داود بن مدرك به. أخرج بعضه ابن أبي شيبة »)١141//7(‏ 
(515)» (411/5)» (0058). والطحاري ف شرح معان الآثار (7/9؟7١).‏ 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١84٠‏ 


(ل/اه) قال: وثنا موسى بن عبيدة, قال: سمعت عبد الرحمن بن أبي سعيد 
الخدري يحدث عن أبي سعيد قال: سمعت رسول الله يخ يقول: «إذا مر بين يدي 
أحدكم الرجل وهو/(58 ١/أ)يصلي‏ فليدرأه فأن أبى إلا يقاتله فليقاتله فإغها هو 
شيطان (». 

(54) قال: وثنا موسى, عن نافع بن مالك7", عن حزم بن عبد الله بن عمرو 
الخنعمي» قال: قال رسول الله #: «خليفتي على الناس السمع والطاعة لله 
ولرسوله ما ستقاد ولاة الأمر ما استرحموا فرمواء وحكموا فعدلواء وقسموا 
فقسطواء فمن لم يفعل ذلك منهم فعليه لعنة الله وغضبه إلى يوم القيامة» لا يقبل 
الله منه صرف ولا عدل70». 


)١(‏ رواه الطبراني في الأوسط »)١١١-١15/١(‏ (7/ا#)» من طريق: رباح بن عبيدة. وابن 
الجارود في المنتقى :)١7( »)01/١(‏ من طريق: زيد بن أسلمء كلاهما: عن عبد الرحمن 
ابن أبي سعيد به. بنحوه. وعبدالرحمن بن أبي سعيد ثقة؛ إلا أن موسى بن عبيدة»؛ ضعيف» 
والمحديث في صحيح البخحاري »)١51/١(‏ (/27م4)» (1157/5)) 2)81٠6١(‏ من طريق: 
أبي صالح السمان عن أبي سعيل به. 

(؟) نافع بن مالك بن أبي عامر الأصبحي التيمي» أبو سهيل المدني» ثقة من كبار السابعة مات 
سنة تسع وستين/ع التقريب (09/8). 

(؟) وأخرج طرفه البخاري في التاريخ »)7١١/6(‏ (8074)» من طريق: أبي سهيل نافع بن 
مالك» عن حزم بن عبدالله بن عمرو به (وحزم بن عبدالله)؛ ترحم له ابن حجر في القسم 
الأول من الإصابة (١/0؟5)» .)١7٠١(‏ - فقال: (حزم- بفتح أوله ثم سكون الزاي - 
ابن عبد عمرو الخئعمي وقال البغري: حزم بن عبد أحسبه مدنيا. ولا أدري هل له صحبة 
أم لا؟. وروى البغري والطبراني وابن شاهين: من طريق موسى بن عبيدة» عن أبي سهيل 
ابن مالك» عن حزم بن عبد عمروء أن النبي ‏ قال: «للخليفة على الناس السمع 
والطاعة...» الحديث. وقد ذكره أبن أبي حاتم وابن حبان في التابعين). ١.ه‏ وينظر: الجرح 
والتعديل (/45 ؟). والئقات (1417/5). 
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مُنتَقَى من حَديث هام بن عَمّار الدمَشقي - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيْشيد الرقيعي 

(89) قال: وثنا موسىء عن زيد بن أسلم("؛ عن جابر بن عبد الله قال: قال 
رسول الله ي: «ألا أخب ركم بشيء أمر به نوح ابنه؛ أن نوحا قال لابنه: يا بني 
إئ آمرك بأمرين, وأنفاك عن أمرين, آمرك أن تقول لا إله إلا الله وحده لا 
شريك له. له الملك وله الحمد يحيى ويميت وهو على كل شيء قديرء فإن 
السماء والأرض لو جُعلت في كفة وجعلت في كفة وزنتهماء ولو جُعلتا حلقة 
فصمتهاء وآمرك أن تقول: سبحان الله وبحمده, فإفها صلاة الخلق وتسبيح الخلق 
ويا يرزق الخلق؛ قال الله (وإذئن شي ايند 4 (الإسراء: 4 4)؛ وأنفاك 
عن الشرك بالله, يا بني من أشرك بالله حرمت عليه الجنة» وأهاك عن الكبر فإن 
أحداً لن يدخل الجنة وفي قلبه مثقال حبة من خردل من كبر» قال معاذ بن 
جبل: يا وسول الله الكبر الثياب نلبسهاء أو الدابة أو الراحلة يركبها أحدناء أو 
الطعام يجمع عليه أصحابه؟ قال: «لا ولكن الكبر تَسسّفه الحق» وتغمص المؤمن» 
وسأنبتكم بالمخرج من ذلك» باعتقال الشاة» وركوب الحمارء ولبوس الصوف, 
ومجالسة فقراء المؤمنين» وأن يأكل أحدكم مع عياله"». 

(50) قال: وثنا موسى, عن زيد بن أسلم؛ عن أبي سعيد الخدري قال: جمنا 
يوما نعود رسول الله[ة] في مرضه فإذا عليه من صالب من حُمّى, ما نكاد 


)١(‏ زيد بن أسلم هو العدوي» مولى عمرء المدئ؛ ثقة عالم» وكان يرسلء من الثالثة» مات 
سنة سست وثلاثون ومائة. التقريب (0٠ة؟).‏ 

)١(‏ أخرحه عبد بن حميد :))١١51( :)7”4/١(‏ عن عبيد الله بن موسى. وابن حبان في 
المحروحين (55/7)» من طريق: عبيد الله بن موسى» وعمرو محمد العنقزي كلاهما: عن 
موسى بن عبيدة به. وأحرج بعضه الطبري في التفسير ))175/١5(‏ من طريق: محمد بن 
يعلى عن موسى بن عبيدة به. ش 

(9) الصالبُ التي معها شديد» وليس معها برد. وأحذه صالب» أي رعدة؛ لساك 
العا م ١ ١‏ 

2 وم4١‏ الكت 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
تقار[ يد] أحدنا عليه من شدة الحرء فجعلنا نسبح فقال رسول الله ي: «ما 
أحد أشد بلاء من الأنبياء» وكما يشتد علينا البلاء يضاعف لنا الأجر, إن كان 
النبي من أنبياء الله ليسلط عليه القمل حتى يقتله. وإن كان النبي لَيْرى حت ما 
يحد شيئاً يواري به عورته إلا العباءة يذرعها'” ثم يفرحون بذلك كما تفرحون 
بالطعام والعافية 0©». 


(51) عن موسىء عن زيد بن أسلم, عن جابر بن عبد الله قال: نظر رسول 


)١(‏ الإضافة من الطبقات الكبرى »)©١08/5(‏ والتفسير للطبري .)05/١8(‏ واللفظ عندهما: 
(ما تكاد تقرَّ يد أحدنا). 

(؟) يدرعها: يلبسها. النهاية (؟5/5 .)١١‏ 

(؟) أخرحه ابن سعد تي الطبقات »)٠١8/5(‏ وابن حرير الطبري في التفسير (19/1)» قالا: 
أخبرنا عبيد الله بن مرسى العبسي» عن مرسى بن عبيدة به. 
ولموسى بن عبيدة فيه متابعة.فقد تابعه: هشام بن سعد عن زيد بن أسلم .به بنحوه. 
أخرحه البخاري في الأدب المفرد ص »)١74(‏ ابن ماحه »)١+84/9(‏ (2)4074 وأبو 
يعلى الموصلي المسند ,.)٠١48( »)5١4-٠11/5(‏ والحاكم في المستدرك ))99/١(‏ 
))١19(‏ وعنه البيهقي في الكبرى (/577)» وقال الحاكم: (هذا حديث صحيح على 
شرط مسلم فقد احتج هشاء بن سعد). وقال البوصيري في مصباح لزحاحة :)١8/4/4(‏ 
(هذا إسناد صحيح رحاله ثقات). والحديث ذكره المنذري في الترغيب والترهيب وقال: 
رواه ابن ماحه وابن أبي الدنيا في المرض والكفارات. قال الألبافي صحيح. صحيح 
الترغيب (5٠15؟).‏ 
وأخرحه أحمد (44/7)؛ من طريق: عبد الرزاق؛ عن معمر؛ عن زيد بن أسلم؛ عن رحل» 
عن أبي سعيد. وأخرحه الترمذي :»)٠١5/4(‏ وقال: حسن صحيح.وابن ماحه 
»)5١7( »)١54/(‏ وابن حبان »)١٠١/9(‏ من طريق: مصعب بن سعد عن أبيه. 
فذكر منه شدة بلاء الأنبياء عليهم السلام. 
وأخرحه ابن أي عاصم ف الزهد ))5591/١(‏ من حديث عمر رضي الله عنه بنحوه. 
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متقَى من حَديث هشام إن عَمَار الدمشقي' - تحقيق د.مُقبل أن مُريشيد لقي 
الله [ إلى الناس اد يوم جمعة باذة29 هيئتهم ) فقال: «ما ضر رجل لو اتخل 
هذا اليوم ثوبين»: فلما كان يوم الجمعة الأخرى قدم ثياب من ثياب البحرين 
يقال ها: القلعية» فاشترى منها الثوبين والثوب والدمرة”"». 
(؟5) قال: حدثنا موسى, عن أيوب بن خالد,» عن عبد الله بن رافع» عن أبي 
هريرة قال: قال رسول الله [35]: «يأيَ معي من أمتي يوم القيامة مثل الليل 
والسيل يحطم الناس حطمة واحدة فتقول الملائكة: لما جاء مع محمد وأمته» أكثر 
مما جاء مع سائر الأنبياء”'». 
(5) قال: وثنا موسى بن عُبيدة» عن محمد بن كعبء, عن عوف بن مالك 
الأشجعي, قال: قال رسول الله : «من قرأ [حرفا]” من القرآن كتب له 
حسنة لا أقول: بسم الله ولكن: بء سء م,ء ولا أقول: ألم ذلك الكتب » 
ولكن: ألف, ولام؛ وميم» وذالء» ولام وكاف 50». 


)١(‏ الإضافة من المصنف لابن أبي شيبة. 


66 3 الحيئة باذ الميئة: أي رك ال أراد التواضع ف اللباس وترك التبحح به. النهاية 
.)01١/1١‏ ش 


(*) قال الخطابي (555/7): النمرة: بردة من صوف تلبس. 
والحديث رواه ابن أبي شيبة ))481/١(‏ (7ههه» 5ه ه).؛ عن: ابن ثمير» وعن وكيع؛ 
كلاهما عن موسى بن عبيدة به. بنحوه. 

(4) رواه البزار (كما في كشف الأستار (157/4)» (475 1)» من طريق: موسى بن عبيدة 
به وقال: لانعلمه يروى عن البي وله إلا من هذا الوحه. وقال الهيشمي :)*44/١١(‏ رواه 
البزار وفيه موسى بن عبيدة وهو ضعيف.وأخرحه أيضا الأصبهانى في دلائل النبوة بلا 
إسناد ص (71280)» برقم (8315). 

(0) في الخطية (أحرف). 

(1) أخرحه أبو بكر بن أبىي شيبة ))١١8/5(‏ (5939)» قال: حدثنا زيد بن حباب» عن 
موسى بن عبيدة به. وأخرحه الترمذي (5/5/ا١)»: ))591١(‏ من طريق: محمد بن 
كعب» عن ابن مسعود. وقال: (ويروى هذا الحديث هذا الوحه عن بن مسعود؛ ورواه 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


(55) قال: وثنا موسى» عن عمر بن عبيد الله عن عبد الله بن عوف» عن أبي 
أيوب الأنصاري قال: قال رسول الله : «يا أبا أيوب ألا أخبرك أو لا أدلك 
على صدقة بحبها الله ورسوله»؟ «تصلح بين الناس إذا تفاسدوا وتباعدوا(». 


“” أبو الأحوص عن ابن مسعرد رفعه بعضهم؛ ووقفه بعضهم عن ابن مسعود)» وقال الترمذي: 
(هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوحه» معت قتيبة يقول: بلغين أن محمد بن 
كعب القرظي ولد في حياة البي وَلكِ). أخرحه سعيد بن منصور »)17//١(‏ عن الوليد بن أبي 
ثور الحمداني» عن أبي الأحرص به مرفوعا. وف »)80/١(‏ من طريق: شعبة» عن عطاء بن 
السائب؛ عن أبي الأحوص به موقرفا. أخرحه عبد الرزاق (5/ه/#1), الحاكم »)40/1/١(‏ 
والطبراني في الكبير :)١١٠/5(‏ كلهم من طريق: إبراهيم الممجري؛ عن أبي الأحوص به 
مرفوعا. وقال الحاكم: صحيح الإسناد ولم يخرحاه.وقال الحيئمي :)١54/7(‏ (رواه الطبران 
وفيه مسلم بن إبراهيم المهحجري وهو متروك). قلت قال الحافظ ابن حجر: إبراهيم بن 
مسلم المحجري, لين الحديث, رفع موقوفات» من الخامسة/ق التقريب (44). 

)١(‏ هكذا ورد سنده ف المخطية. وأخرحه ابن أبي شيبة في المسند (كما في المطالب العالية 
)١51/9(‏ برقم (5/50550؟)» وإتحاف المهرة (50/5), (5/0749). قال: حدثنا عبيد 
الله بن موسىءاثنا موسى من عبيدة عن غيادة اين غسر ين عبادة بن عوك قال: قال أبر 
أيرب: قال لي رسول الله ي: «يا أبا أيرب ألا أدلك...). 
رأخرحه عبد بن حميد ))٠١0/1(‏ (155)» قال: حدئين ابن أبي شيبة به» وفيه (عبادة بن 
عمرو بن عبادة بن عرف). ونحرّج الطبراني في الكبير »)١74/4(‏ حديث أبي أيرب رضي 
الله عنه على حسب الراوة عنه فذكر منهم: عبادة بن عمير بن عبادة بن عرف عن أبي 
أيرب فقال في »)١78/5(‏ (95715)» حدثنا عبيد بن غنام, ثنا أبو بكر بن أبي شيبة» ثنا 
عبيد الله بن موسى عن موسى بن عبيدة» عن عبادة بن عمير بن عبادة بن عورف قال: قال 

لي أبو أيرب قال لي رسول الله و فذكره...). فهذه أربعة أوحه في الاسم ولم أعرفه بعد. 
قال اليثمي في المجمع (79/68): (رواه الطبران» وفيه ابن عبيدة وهو متروك). رواه 
الطيالسي (ص١8)»‏ (054)» من طريق: عبد العزيز الشامي عن أبيه عن أبي أيوب به. 
ومن طريق أبي داود الطيالسي رواه: البيهقي ف الشعب (450/97)؛ :)١١١914(‏ وضعفه. 
ورواه البيهقي في الشعب (410/7)» »)١١١517(‏ من طريق: الوازع؛ عن أبي سلمة» عن © 

90م 


ُفَى من حَديث هام نن عار اطق - تحقيق د ميل أن مرْشيد لقي 

(55) /(58١/ب)‏ قال: وثنا عبد العزيز"", عن عبد الله بن عبد الرحمن 
الغافقي”", عن مولى لهم يقال له: أبو طّْمة( قال: أتينا ابن عمر بالمدينة» فأتاه 
رجل فقال: يا أبا عبد الرحمن ما تقول في شرب الطلاء الحلو الحلال الطيب؟ 
قال: اشرب واسقني. قَولَى الرجل؛ فقال ابن عمر لرجل: أدركه فسله. فإن 
قال: أحله لنا فرده, فأدركه فرده فقال: ما قلت؟ قال: كذا وكذاء فقال: وهل 
يقدر ابن عمر أن يُحَرّم الحلو الحلال الطيبء أشهد أن سمعت رسول الله #6 
يقول: «لعن الله الخمر وبايعها ومبتاعها وساقيها وشاربما وعاصرها ومعتصرها 
وحاملها والمحمولة إليه واكل منها0». 


> أبي أيرب به. وقال البيهقي: تفرد به الوازع عن أبي سلمة. وروي عن أبي أمامة عند الطبراني 
(076/8؟)» (017/499» وقال الحيثمي (60/8): وعبدالله بن حفص صاحب ألي أمامة لم 
أعرفه وبقية رحاله ثقات. وروي أيضا من حديث أنس. عند البزار -٠١05(‏ كشف)» 
وقال الهيئمي (80-75/8): وفيه عبد الرحمن بن عبدالله العمري وهو متروك. 

)١(‏ هو: عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز بن مروان الأموي؛ أبو محمد المدني نزيل الكوفة» 
صدوق يخطىء من السابعة ت في حدود (0٠9١)./ع‏ تقريب (108). 

(؟) مقبول» من الثالئة» ت (5١١)؛‏ التقريب .)١15(‏ 

(6) أبر طعمة» بضم أوله وسكون المهملة» شامي سكن مصرء وكان مولى عمر بن عبد 
العزيزء يقال: اسمه هلال» مقبول من الرابعة» ولم يثبت أن مكحولا رماه بالكذب./د س ٠‏ 
ق. التقريب .)550١١‏ 
(4) أخرحه أبر داود (/55")» (8"519/4) وابن ماحه (؟/71١1١))‏ (7880) وأحمد 
(؟/ه”, الا (لاهلاة)» (0891)» والبيهقي ))١7/7(‏ كلهم من طرق: عن وكيع» 
عن عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز» عن عبد الرحمن بن عبد الله الغافقي» وأبي طعمة 
مولاهم أنهما >معا: ابن عمر يقول: قال رسول-الله ي... الحديث.فذكروه دون القصة. 
وعند أبي داود (أبو علقمة مولاهم)» بدل (أبو طعمة). قال المزي في التحفة (141/8/8- 
6 والصواب (أبو طعمة. هكذا قال: أبو علي اللولوي وحده عن أبي داود (أبو 
علقمة)؛ وقال أبو الحسن بن العبد وغير واحد عن أبي داود: (أبر طعمة)» وهو الصواب. 7 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١5٠‏ 


(فجلهة قال: ثنا المفنى بن سعيد الم ا" عن أبي التياح'""» عن أنس بن 


مالك قال: كان رسول الله #6 يزور أم سيم أحياا فيمازح أخىا يوباو «يا أبا 
عُمير ها فعل التغير” "». 

550 قال: وثنا المثنى بن ,سعيد الضبعي؛ عن قتادة) عن بُشير بن كعب 
العذري 7 “أن رسول الله يخ قال: «إذا تدارأ القوم في طريق بينهم فليجعل 
سبعة أذرع 7 


> وأخرجه أحمد ,)1/1١/7(‏ (0840)» من طريق: ابن ليعة» ثنا أبر طعمة» قال: ابن لهيعة: لا 
أعرف أيش اسمه؟ قال: سمعت عبد الله بن عمر...). وأخرحه الحاكم (79//9), والطبراني 
في الأوسط ))١7/50(‏ كلاهما: من طريق عبدالله بن عبدالله بن عمر عن أبيه به. 
وله شاهد من حديث ابن عباس.رواه أحمد بإسناد صحيح وابن حبان في صحيحه 
والحاكم وقال صحيح الإسناد صحيح الجامع (7770). ومن حديث أنس. رواه الترمذي 
(/589).؛ وابن ماحه »)١1١717/9(‏ وقال الترمذي: هذا حديث غريب من حديث أنس 
وقد روي نحو هذا عن بن عباس وابن مسعود وابن عمر عن البي و3. 

.)5١9( أبر سعيد البصري القسّام القصير: ثقة» من السادسة/بخ د ت س التقريب‎ )١( 

.)50٠0( هو: يزيد بن حميد الضبعي, ثقة ثشت» مات سنة ثمان وعشرون وماثة/ع التقريب‎ )١( 

(") إسناده صحيح, ورواه أحمد )١5910/4( )5945-1١94/٠١(‏ عن همزء حدثي مث بن 
سعيد به. ورواه النسائي في عمل اليوم والليلة 25551 من طريق: أزهر بن القاسم» عن 
المنئ بن سعيد به. وأخرحه البخاري (1/./5 7ع (زلالاهع)» (0/١91؟5؟)‏ (860ه)» 
من طريق: عبدالوارث. ومسلم »)5١150( 0١97/7‏ من طريق: شعبة كلامما عن أبي 
التياح به نحوه. : 

(5) بشير- مصغر- ابن كعب بن أبي الحميري العدوي, أبو أيرب البصريء ثقة» مخضرم» من 
الثانية/)خ 4 التقريب .)١55(‏ 

(5) تَدَارَاً القومُ: تداقعوا في الخُصومة ونحوها واخْتّلفوا. لسان العرب .)071/١(‏ 

(1) الحديث هذا الإسناد مرسلء إلا أن بعض من رواه يجعله من حديث أبي هريرة» فقد رواه 
أبو داود (915/8). (9588), وصححه الألباي. و الترمذي (8 لكت (5ه) 5 


 و١مملهد‎ 


مُتَقَى من حَديث هشام إن عَمّار الدمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيْشيد الي 
(58) قال: وثنا المثنى» عن قتادة, عن عبد الله بن بريدة» عن أبيه. أنه كان 
بخرا سان فعاد مريضا في الموت يعرق جبينه فقال: سمعت رسول الله د يقول: 
«المؤمن بموت بعرّق الجبين7"». 
(59) قال: حرقت] هام بن 0 عن أي غالب0, أنه حدثه عن أنس 
ابن مالك «أنه صلى على جنازة رجلء فقال: فقام عند رأسه, ثم أي بجنازة امرأة 


5 وقال: حسن صحيح. وابن ماحه (؟/854/)» (08*8)» وأبو عوانة (*/419)» (47 5ه 
وأحمد (457/6)» »)٠٠١17(‏ وأبو داود الطيالسي (ص 778”)» (0606)» كلهم من 
طريق: الى بن سعيد الضبعي؛ عن قتادة» عن بُشير بن كعب العذري» عن أبي هريرة به. 

)١(‏ إسناده ضعيف لأن قتادة مدلس وقد رواه بالعنعنة» ومن طريق: المثئئى» به مثله. أخخرحه أبو 
داود الطيالسي (ص4١٠)»‏ (808)» والترمذي »)7١١/(‏ وابن ماجه (١//4510)؛‏ 
وأحمد (ه/. ولق والحاكم »)5١/١(‏ وقال الترمذي: (هذا حديث حسنء وقد قال 
بعض أهل العلم: لا نعرف لقتادة سماعاً من عبد الله بن بريدة). وقال الحاكم: (هذا 
حديث على شرط الشيخين ولم يخرحاه). وتابع قتادة: كهمس بن الحسن التميمي وهو 
ثقة روى له الجماعة أخرحه النسائي (4/)» من طريقه: » عن عبد الله بن بريدة به.وله 
شاهد من حديث عبدالله بن مسعود أخرجه الطبراني في الكبير والأوسط ورجاله رحال 
الصحيح كما في ججمع الزوائد (؟/05*)» وبتلك الأمور ترتقي رواية قتادة إلى درحة 
الحسن لغيره.وحسنه الحافظ ابن حجر في النكت »)7514/1١(‏ وأما قول بعض أهل العلم: 
بأن قتادة لم يسمع من عبد الله بن بريدة» فيجاب عنه: بأنه عصريّه وبلديّه وكلاهما من 
البصرة ولو صح "جماعه منه فإن قتادة مدلس وقد روى الحديث بصيغة العنعة. 

)١(‏ ابن دينار العرذي» بفتح المهملة وسكون الواو وكسر المعجمة» أبو عبد الله أو أبو بكرء 
البصري» ثقة ربما وهمء من السابعة» مات سنةأربع - أو حمس - وستين/ع التقريب 
(01/5). 

() الباهلي مولاهم؛ الخياط البصري, امه نافع» أو رافع» ثقة من الخامسة/د ت ق التقريب 


.)555( 


-185- 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 


فصلى عليهاء فقام حذاء وسط السريرء فقال له العلاء بن زياد”: ياأبا حخمزة هكذا 
كان يصنع رسول الله يخ كما صنعت على الرجل والمرأة؟ قال: نعم ('». 

(/7) قال: وثنا عبيد الله بن عبد الله الأزدي27): عن أنس بن مالكء قال: قال 
رسول الله ي: «يا أنجشة »2 رُويدك سؤّقك بالقوارير» قال أنس: لرقتهن 


)١(‏ العدوي؛ أبو نصر البصريء أحد العبّاد» ثقة» من الرابعة» مات سنة أربع وتسعين/حت مد 
س ق. العقريب (5؟4). 

(؟) إسناده صحيح .ورواه أحمد »)5٠١84 2311١8/9(‏ وأبو داود 2»)5١48/9(‏ (51954)) 
والترمذي (9/؟1ه*),» ))٠١*4(‏ وابن ماحه »)41/4/١(‏ والطيالسي (ص585)»؛ 
»)2١45(‏ والبيهقي (5/4)؛ كلهم من طريق: #مام بن يحيى» عن أبي غالب به نحوه. غير 
أبي داودء فأخرحه من طريق: عبد الوارث - وهو ابن سعيد-» عن أبي غالب به نحوه. بزيادة 
فيه. وقال الترمذدي: (وفي الباب عن سمرة.وحديث أنس هذا حديث حسنء وقد روى غير 
واحد عن مام مئل هذا وروى وكيع هذا الحديث عن تمام؛ فوهم فيه فقال: عن غالب» عن 
أنس. والصحيح: عن أبي غالب. وقد روى هذا الحديث عبد الوارث بن سعيد وغير واحد» 
عن أبي غالب. مثل رواية همام» واختلفوا في اسم أبي غالب هذا فقال بعضهم: يقال امعه: 
نافع ويقال: رافع» وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا وهو قول أحمد وإسحاق). 

(9) ذكره المزي من شيوخ: سعيد بن يحى اللخمي؛ كما في تهذيب الكمال .)1١17/١١(‏ 
وقال البخاري ف التاريخ الكبير (17/0): (عبيد الله بن عبد الله أبو الخطاب ومترله في 
ربعة مع أنسا رضي الله عنه قاله: النضر بن شميل). وقال: ابن أبي حاتم في الخرح 
والتعديل :)"7٠١/0(‏ (عبيد الله بن عبد الله أبوالخطاب مع أنس بن مالك» روى عنه أبو 
عاصم النبيل. “ممعت أبى يقول ذلك). وقال ابن حبان في الثقات (584/0)» (-585): 
(عبيد الله بن عبد الله أبو الخطاب ومترله في ربعة بالبصرة» يروى عن أنس بن مالك روى 
عنه النضر بن شميل). 

(4) أنحشة -وهر بفتح المحمز وسكون النون وفتح اليم وبعدها شين معجمة ثم هاء تأنيث - 
الأسود الحادي (رضي الله عنه) كان حسن الصوت بالحداء وقال البلاذري: كان حبشيا. 
فتح الباري 4/١٠١(‏ 5 ه)» الإصابة .)١15/١(‏ 

- ١مم‎ 


م 5 ا 0 . اعامم 30 
مُنتقى من حَّديث هشام بن عَمَار الدمشقي - تحقيق د.مقبل بن مريُشيد الرفيعي 
بق 


وضعفهن 
(1ا» قال: حدثنا أبو حمزة الثمالي”"2, عن أبي إسحاق الممداني 


الحارث”2, عن علي بن أبي طالبء قال: ا «من زارأ 2 


9 


)١(‏ رواه الدارمي (كما في إتحاف المهرة »)١15/7(‏ برقم (17177)) عن أبي عاصم؛ عن عبيد 
الله بن عبد الله عن أنس قال: كان غلام يسوق بأزواج البي وَل فقال البي وَلِ: «يا 
أنحشة رويدك سوقك بالقوارير». ووثقه محقق هذا الجزء من الإتحاف من طبع السنن 
للدارمي (595/5)» (الدمشقية)» و (505/1)» (اليماني)» وأشار إلى ما فيهما وهر 
(عبيد الله بن عبيد الله» عن ابن عباس)» ثم أشار إلى أن اليماني اضطرب في كلامه على 
الحديث ونقل عنه أنه قال: لكن حاء ف تعليقه ف الطبعة الهندية: أشار المصحح إلى صحة 
الحذية < يعي السند عكذا: أسرنا أب عاض عن عبدالة- مكيرا تين عبيد الريع 
البصري عن أنس.!.ه قلت: وإشارة المصحح هي الأقرب للصواب إن سلمت من تحريف 
(عبيد الله)» إلى (عبد الله)» أثناء طباعة سنن الدارمي» وضبط امحقق لها بقوله 
(مكبرا).وأرى أن المصحح يقصد (عبيد الله بن عبد الله الربعي البصري)» وهو عبيد الله 
ابن عبدالله: كما هو عند المصنف وكذلك الدارمي كما في الإتحاف» وقول البخاري وابن 
حبان المتقدم في ترجمته: (وميرله ربعة)» وزاد ابن حبان (بالبصرة)» فيصح عندئدط في نسبته 
(الربعي البصري)»: كما ذكر مصحح طبعة الدارمي الحندية» ويصدق ف نسبته أيضا 
(الأزدي)» كما هو عند هشام بن عمّارء لأن ربعة حي من الأزدء كما قال ابن دريد في 
الاشتقاق ص257 والسمعاني في الأنساب (47/9)»: وروى عنه أبو عاصم النبيل - 
وحديئه عند الدارمي- والنضر بن هميل» وهما بصريان في طبقة واحدة؛ وف طبقتهما 
سعيد بن يحى اللحمي وهو كوف نزل دمشق. والله أعلم. 
والحديث رواه (البحاري (2551/8/0 2353781 57314)) ومسلم 1811١/5(‏ -18115))» 
(577)» من طرق أخرى عن أنس. 

(١؟)‏ هو: ثابت بن أبي صفية الثماليء بضم المعلثق أبو مزق واسم أبيه دينار» وقيل: سعيد» 
كوق» ضعيف رافضيء من الخامسة مات في خلافة أبي حعفر/ت عس ق التقريب 
(؟18). 

() الحارث بن عبد الله الأعور الحمداني بسكون الميم الحون بضم المهملة وبالمثناة الكري أبر 

- ١88 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 182٠‏ 


لغيره. التماس موعود الم وينجز ما وعد الله َكل الله به سبعين ملكا ينادونه 
من خلفه حتى يرجع إلى بيته : ألا طبت وطابت لك الجنة (2». 

(9/) قال: حدثنا عبيد الله بن الوليد الوصَافي0", عن عبد الله بن عُبيد بن 
عُمير(” عن عائشة قالت: «أنّ رسول الله يه بطعام فقلت: ألا تأكل وأنت مُتكىء 
أهون عليك؟ قالت: فأصغى بجبهته حقى كاد بسح يما الأرض قال: «آكل كما 
يأكل العبد وأنا جالس». فما رأيته أكل متكثاً حتى مضى لسبيله». 


> زهير صاحب علي» كذبه الشعبي في رأيه ورمي بالرفض وف حديئه ضعف» وليس له عند 
التسائي سوى حديثين مات في خلافة ابن الزبير./4 التقريب .)١55(‏ 

)١1١(‏ إسناده ضعيف حدا وأخرحه ابن عدي - في ترجمة أبي حمزة الثمالي- في الكامل 
(2))97/9 ومن طريقه البيهقي في شعب الإيمان (598/5). وقال البيهقي: تفرد به 
أب وحمزة الثمالي عن أبي إسحاق. 

(؟) عبيد الله بن الوليد الوصّافيء بفتح الواو وتشديد المهملة» أبو إسماعيل» الكوثي. م 
ضعيف» من السادسة/بخ ت ق تقريب (710). 

(؟) الليئي المكي. ثقة من الثالثة» استشهد غازيا سنة ثلاث عشرة م 4 التقريب .)"١57(‏ 

(54) إسناده ضعيف. وعزاه الحافظ ابن حجر إلى هشام بن عمّار ف فوائده وأورده بسنده 
ومتنه. إتحاف المهرة 000 وأخرحه نعيم بن حماد في زوائده على الزهد 
لابن المبارك ص (07)» برقم 2)١517(‏ عن: عبيد الله بن الوليد الوصافئي به نحوه. ومن 
طريق: الوصّافٍ أيضا رواه أبو الشيخ في أخلاق البي وَل (57-7)» والبغوي في شرح 
السنة 810/١١‏ ؟). وأشار الحافظ في التلخيص الحبير »)١١5/8(‏ إلى حديث عائشة وعزاه 
لأبي الشيخ وقال: ضعيف. وأخرحه أبو يعلى المرصلي ))8١14/8(‏ من طريق أبي معشر- 
وهو حيح السندي وهو ضعيف- عن سعيد- هو المقبري- عن عائشة بنحوه. ومن 
طريقه: رواه الذهي في سير أعلام النبلاء (؟/584١50-1١)»‏ وقال: هذا حديث حسن 
غريب. وقال الحيئمي »)١5/9(‏ رواه أبو يعلى وإسناده حسن.وله شواهد أوردها الحافظ 
ابن حجر في التلخيص الخحبير (/ 8 .)١55-1‏ 
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مُنتقى من حَديث هشام بن عَمَار الدّمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَنْشِيد الرفيعي 
0/١‏ قال: ثنا عبيد الله(0), عن محارب2)20 عن ابن عمرء عن النبي ينه قال: 
«يُطبع المؤمن على كُل خُلّق إلا الخيانة والكذب7"» 
(1/4) وبالإسناد: عن نبي قال: «إنما سماهم أبرارا لأهم برُوا الآباء 
والأبناء» كما أن لوالديك عليك حقًا /(58١/أ)‏ كذلك لولدك عليك حق». 
(5/) قال: وثنا عبيد الله بن الوليد, ع اناه وو كد بن قر عن مالك 
أنها سّئلت عن موت الفجأة'؟ فقالت: سألت رسول الله يد عنها؟ فقال: «هي 


)١1(‏ ابن الوليد الوصّاني. 

.)5017( دئار السدوسيء القاضيء ثقة إمام زاهد. التقريب‎ (١ 

(؟) ومن طريق: محمد بن خرم الدمشقي عن هشام بن عمّار به. أخرجه البيهقي في الشعب 
.)481١( 4)007/4(‏ ومن طريق عبيدالله بن الوليد الوصافي أحرحه ابن عدي في الكامل 
(75/5)» وقال الهيئمي :)4/١(‏ رواه الطبران في الكبير وفيه عبيدالله بن الوليد وهو 
ضعيف وراه أحمد ؟567/7)» من حديث الأعمش قال: حدثت عن أبي أمامة. وقال 
الهيئمي كني وهو منقطع بين الأعمش وأبي أمامة. وله شاهد من حديث سعد بن 
أبي وقاص أخرحه الدورقي في مسند سعد (ص١5١)»‏ (58) البزار (6/. 14 5841-7)) 
وأبو يعلى (77/7)؛ وقال: ف ججمع الزوائد »)47/١(‏ ورجاله رحال الصحيح. 

(5) أخرحه ابن عدي في الكامل (771/4)» عن: محمد بن خريم عن هشام بن عمّار به. 
ورواه ابن مردويه (كما في تفسير ان كثير١/447)‏ من طريق: أبي طاهر سهل بن عبدالله 
عن هشام بن عمّار يممرفوعا.وكذلك رواه الطرسوسي في مسند عبدالله بن عمر 
(صخ ")» »)١7(‏ من طريق: خالد بن مخلد عن عبيدالله بن الوليد الوصاق به مرفوعا. 
رواه البخاري ف الأدب المفرد (ص472)؛ (44)» وابن أبي حاتم كما في تفسير ابن كثير 
(57/1 4)» كلاهما من طريق: عيسى بن يونسء عن عبيدالله بن الوليد به موقوفا على ابن 
عمر من قوله. وقال ابن كثير: وهذا أشبه. وقال الهيئمي :)١515/8(‏ رواه الطبران وفيه 
عبيدالله بن الوليد الرصافي وهو ضعيف. 

(5) موت الفجأة: بضم الفاء والمد أو بفتح الفاء وسكون انيم بلا مد أي الموت بغتة قاله 
السندي. عرن المعبود (550/4). 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
راحة للمؤمن وأسف للكافر/» 
(5/,) قال: ثنا سليمان بن المغيرة”", عن حميد بن هلال“ عن أبي بردة قال: 
بيعت رجلا من المهاجرين: يقول ممعت رسول الله يخ يقول: «يا أيها الناس 
توبوا إلى الله واستغفروهء فَإن أتوب إلى الله وأستغفره كل يوم مائة مرة». قال: 
فذهبت أهوي بيدي, كأ أحسب فقال: لما أُمعك كما معت رسول الله يق 
0 


)1١(‏ رواه أحمد ,)١77/7(‏ عن وكيع عن عبيدالله بن الوليد به. والبيهقي ف الكبرى 
(775/1). وف الشعب (558/7)) من طريق أبي إسحاق عن الوصاتي به. وقال: رواه 
سفيان الثوري عن عبيدالله موقوفا عن عائشة رضي الله عنها. وقال الهيئمي (818/5)) 
رواه أحمد والطبراني في الأوسط وفيه قصة وفيه عبيد الله بن الوليد الوصافي وهو متروك. 
وقال العجلرن في كشف الخفا (؟/87")» رواه الامام أحمد والبيهقي عن عائشة مرفوعا 
بسند صحيح.ا.ه بل سنده واه عبيد الله بن الوليد الوصاقٍ وفيه عبدالله بن عبيد بن عمير 
لم يسمع من عائشة رضي الله عنها.. رواه الطبراني في الأوسط (/7170)؛ (81559): من 
طريق: صالح بن مرسى الطلحي عن عبدالملك بن عمير عن موسى بن طلحة عن عائشة 
بنحوه. وقال ابن اللجوزي في العلل المتناهية (؟/895)» واما حديث عائشة ففيه صالح بن 
موسى قال ييى ليس حديثه بشيء وقال النسائي متروك الحديث وقال ابن حبان يروي 
عن الثقات ما لا يشبه حديث الاثبات حي شهد ا انما معمولة قال الازدي وهذا 
الحديث طرق وليس فيها صحيح عن رسول الله وَ. 

(؟) سليمان بن المغيرة القيسي مولاهم البصريء أبو سعيد. ثقة ثقة قاله يجيى بن معين»؛ من 
السابعة أخرج له البخاري مقرونا وتعليقاء مات سنة حمس وستين/ع التقريب (1854). 

() العدوي. أبو نصر البصريء ثقة عالم من الثالثة./ع التقريب .)١817(‏ 

(4) ومن طريق سليمان بن المغيرة به رواه النسائي في الكبرى »)٠١5174( :»)١١7/5(‏ وق 
عمل اليرم والليلة (ص 555)» (454). والطبراني في الكبير :)701/١(‏ (885)؛ 
وأخرحه أحمد (551/4).: (550/4, »)41١/0‏ من طرق: عن يونس» وأيوب كلاهما: 
عن حميد به نحوه. والصحابي المبهم هو الأغر المزني رضي الله فقد أخحرحه مسله - 
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مُعقَى من حديث هنشام نن عمَار مقي - تحقيق د.مُفبل نن ريد لقي 
(11) قال: ثنا عبد الأعلى0", عن محمد بن عمرو بن عطاء”"» عن أبي هريرة 
قال: كانت امرأة من دوّس يقال لها: أم شريكء أسلمت في رمضان فبدا لا 
الهجرة إلى رسول الله 6ه» فطلبت صاحبة؛ فلقيها رجل من اليهود فقال: ما 
تطلبين؟ قالت: صاحبة تصحبني إلى رسول الله قال: أنا أصحبكء» قالت: فانتظري 
أملأً سقائي ماء, قال: معي ما يكفيك. قال: فأقبلت معه فساروا يومهم؛ فلما 
انوا لزلوا: فدعاها إلى العشاء, قالت: اسقني ماء. قال: والله لا أسقيك حق 
قودي, قالت: والله لا أتود أبدا بعد إذ هدان الله للإسلام. فأتت بعيرها 
فعقلته» ثم وضعت رأسها على ركبته ونامتء فما أيقظها إلا بَرْد دلو قد وقع 
على جبينهاء قالت: فرفعت رأسي فنظرت إليه؛ فإذا أشد بياضاً من اللبن وأحلى 
من العسل؛ فشربت حتى رويت ونضحت على سقائي حت ابتل» ثم ملأته ثم 
رفع بين يدي في قبراط أبيض - تعني جبلا أبيض - حتى توارى عني في السماء؛ 
فلما أصبحت قالت: أتاني اليهودي فقال: أتريدين الماء؟ قلت: قد والله سقاي 
الله.قال: من أين نزل عليك؛ من السماء؟قلت: أي والله لقد نزل علي من 
السماء. قالت: فسرْتُ حى أَتَيْتْ النبي يه . فخطبهاء قالت: لحت ارصن لك 
نفسي وبُضْعي لك فزوجني من شئت. فزروجها زيداً أ- :راع قم بدلا صناعا قن 
شعير وقال: «كلوه ولا تكيلوه», وكان عندها غ5( من سمن فأهدقا 
لرسول الله يد ففرغوهاء فقال ابي ي4: «علّقوها في مكانها ولا ُوكوها», فدخلت 


“> 00076/4)؛ من طرق: عن أبي بردة قال سمعت الأغر 
)١(‏ عبد الأعلى بن أبي المساور الزهري مولاهم أبو مسعود الحرار بالحيم وراءين» الكوفي نزل 
المدائن متروك كذبه ابن معين من السابعة مات بعد الستين/ق التقريب (789). 
(؟) محمد بن عمرو بن عطاء القرشيء العامري؛ المدي» ثقة» من الثالئة» مات ف حدود 
العشرين./ع. التقريب (555). 
(؟) العكة: بالضم آنية السمن.وتُصنع من الحلد. مختار الصحاح ص .)١88(‏ 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 


أم شريك وهي ممتلئة سمنا فأوكتهاء وقالت: يا فلانة أليس قد أمرتك أن تبعثي يمذه 
العكة إلى رسول الله ذ؟ ١64(/‏ اب فالت: قد والله ذعبت بها ففرغوها فصرفها 
فما يقطر منها شيء, ولكن قال: «عَلقوها ولاثوكوها». فأكلوا منها حتى قَنيّت 
وكالوا الشعير فوجدوه ثلاثين صاعا ل بنقص منه شيء”"». 

(/) قال: ثنا عبد الأعلى» عن محمد بن عمرو بن عطاءء قال: حدثني أ 
هريرة قال رسول الله 4: «مَا من عبد مؤمن يتوضأ فيحسن وضوءه. ثم يعشي 
إلى بيت من بيوت الله صلى فيه صلاة مكتوبة إلا رفع الله بكل خطوة يخطوها 
درجة ومحا عنه بالأخرى سيئة وكتب له بالأخرى حسنة: وما من عبد مؤمن 
يعرض مرضا إلا أمر الله حافظَيُها" أن ما عمل من سيّئة ألا يكتبا عليه شيئاء وما 
عمل اهن جورية أن ركتها له عفواء وان يكنب اله من الشسيك ا كان نفل 


)١(‏ في إسناده عبد الأعلى بن أبي المساور وهو متروك الحديث. قال ابن حجر في الإصابة 
(57/8): أم شريك الدوسية ذكرها يونس بن بكير في رواية السيرة عن أبي إسحاق» 
فقال يونس: عن عبد الأعلى بن أبي المساور عن محمد بن عمر بن عطاء عن أبي هريرة 
قال كانت امرأة من دوس يقال لهاأم شريك...)» فذكر الحافظ ابن حجر بعضه وقال: 
وذكر الحديث بطوله.وأخرحه ابن سعد في الطبقات الكبرى (51/8١)؛‏ واللالكائي في 
كرامات الأولياء (ص57١- .)١‏ كلاهما من طريق: حماد بن زيد ثنا يحيى بن سعيد 
مرسلا: قال: هاحرت أم شريك الدوسية... بنحوه. وللعكة شاهد صحيح عند مسلم 
(من حديث جابر أن أم مالك كانت تمدي للنبي وَل في عكة لها سمناء فيأتيها بنوها 
فيسألون الادم فتعمد الى العكة فتجد فيها سمنا فما زال يقيم لها أدم بيتها حب عصرته 
فأتت النبي صلى الله عليه وسلم فقال لو تركتها ما زال قائما).. ولكيل الطعام شاهد 
صحيح أيضا من حديث عائشة. وهو في هذا الجزء برقم .)١١1(‏ 

)١(‏ فى الخطية (حافضيه)» وف مسند أب يعلى (حافظه). 


1١9م‎ 


م وم ا 000 > وقد ات م ٠‏ ممه 1 
مُنتَقى من حَديث هشام بن عَمَّار الدّمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيُشيد الرفيعي 


وهو صحيح وإن لم يعمل("». | 

99/) قال: ثنا أبو عامر9, عن الحسن بن أبي السو عن سعد مولى أبي 

رفك قال: كان رسول الله ع «يأكل تمرا ومعه أناس فرأى البي نه رجلا 

منهم يقرن قال: «لا ثقرئوا(”» فإن كان أحدكم فاعلاً فَلَيوُذن أصحابه ليُقرنوا 
ً 60 ّ 1 

كما يقرت" '». 


(1) في إسناده عبد الأعلى بن أب المساور وهو متروك. ومن طريقه أخرحه أبو يعلى الموصلي 
في المسند (11/١هء‏ 4١م‏ برقم (580ت 3588)» وقال الهيثمي (704/5): رواه 
أبو يعلى وفيه عبد الأعلى بن أي المساور وهو ضعيف. وذكر بعضه المنذري في الترغيب 
)١417/4(‏ من قوله (وما من عبد مؤمن يمرض مرضاً...)» إلى آخره» وعزاه لأبي يعلى 
وابن أبي الدنيا وضعفه الألباي في ضعيف الترغيب .)١5417(‏ وبنحو أول الحديث قد صحّ 
عند مسلم (١/؟551)»‏ برقم (2)575 من حديث أبي حازم الأشجعي عن أبي هريرة. 

)١(‏ صالح بن رستم المزني مولاهم أبو عامر الخزاز» بمعجمات» البصري» صدوق كثير الخنطأء 
من السادسة مات سنة اثنتين وخمسين حت/م؛4 التقريب (7375). 

(؟) البصري. 

(4) سعد مولى أبي بكر الصديق رضي الله عنهماء وقيل: سعيد؛ ولم يثبت» صحابي له حديث» 
قيل: تفرد الحسن البصري بالرواية عنه/ق التقريب (5515)) الإصابة (/85). 

(ه) وهو أن يعدن بين الحرَئين في الأكل وإنها تهى عنه أن فيه شّرها وذلك يُرْري بصاحبه أو 
لأنْ فيه عَبْناً برفيقه. النهاية (05/4). 

00( إسناكة سنيف أبو عامر الخزاز صدوق كثير الخطأء والحسن البصري مدلس وقد عنعن. 
لكنه يرتقي إلى درحة الحسن لغيرة بشاهده الأيِ في التخريج.والحديث أخرحه أحمد 
»1١11١5( ١949/١١‏ وابن ماحه »)١١١5/5(‏ (885م)» والترمذي في العلل (ص 
١‏ برقم (6)599 وأبو يعلى الموصلي »)١9174( »)١45/8(‏ وابن أبي عاصم ف 
الأحاد والمثاي (؟/4١)»‏ (787)» والطبراني في الكبير (50/7)» والأرسط ))١49/8(‏ 
والحاكم ,»)١8*/4(‏ كلهم: من طريق: أبي داود الطيالسي» عن أبي عامر الخزاز به 
بنحوه. وقال الترمذي: سألت محمداً يعن هذا الحديث؟ فقال: روى أبو عامر المخزاز هذا “” 


-1١94غ-‎ 


يجلّة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١+٠‏ 
(60) قال: ثنا حنظلة بن أني سفيان7©, عن سالم بن عبد الله» عن عبد الله بن 
عمر. قال: قال رسول الله : «إذا استأذنكم نساؤكم إلى المساجد فأذنوا 
هن 9 
(81) قال: ثنا نافع" مولى (يوسف السلمي)” عن نافع؛ عن ابن عمر: 
(كلنا تضحت جومم بد داهم جلو غيْرهَا 4 (النساء: 07).فقال عمر أعلدها؛ 
فأعادهاء أفقال معاذ بن جبل: عندي تفسيرها قال: تبدل في ساعة مائة مرة, 


7 الحديث عن الحسن عن سعد مولى أبي بكر.اه)» وقال الحاكم: هذاحديث صحيح 
الإسناد ولم يخرحاه هكذا.وأقره الذهي في التلخيص .)١١١/4(‏ وقال الطبراني: ل يرو 
هذا الحديث عن أبي عامر إلا أبو داود. قلت: ولم ينفرد به أبو داود الطيالسي فمّد تابعه 
متابعة تامة: سعيد بن يحى اللحمي كما ترى. والحديث صححه البوصيري في مصباح 
الزحاجه (750/4). وله شاهد من حديث ابن عمر رضي لله عنهما أخرحه البخاري 
(881/1)» واللفظ له.ومسلم ))١7117/(‏ من حديث جبلة بن سحيم قال سمعت ابن 
عمر رضي الله عنهما يقول: «فى البي وَلهِ أن يقرن الرحل بين التمرتين جميعا حى 
يستأذن أصحابه». 

)١(‏ حنظلة بن أبي سفيان بن عبد الرحمن بن صفوان بن أمية الجمحي المكي ثقة حجة من 
السادسة مات سنة إحدى ومسين ع 

)١(‏ ومن طريق: حنظلة به. أخرحة مسلم )8571//١(‏ (445) وأحمد إلا *11ء 
7» وأبي يعلى الموصلي (597/94). 

(؟) نافع مولى يوسف السلمي قيل: هو أبو هرمز» حدّث عن عطاء ونافع» وقيل: هو آخر. 
قال أبو حاتم: متروك الحديث وضعفه أحمد وغيره. الميزان »)١١/197(‏ اللسان (57/5 .)١‏ 
وعند ابن عدي (54/9): نافع السلمي أبو هرمز بصري. وعند المصنف برقم (85)) 
(نافع السلمي). 

(:) في الخطية (بن يوسف الأسلمي)»؛ والتصويب من الكامل لابن عدي (45/17)» وتفسير 

ابن كثير »)515/١(‏ ومصادر ترجمة نافع السابقة» وينظر تخريج الحديث. 

-5١9ه6ه-‎ 


مُْتَقَى من حَديث هشام بن عَمّار الدَمَشْقىّ - تحقيق د مُقبل إن مُرَيْشيد الرقيعي 

فقال عمر: هكذا سمعت رسول الله ين يقول"». 

(؟8) قال”": ثنا نافع قال: دخلنا على أنس. بن مالك ونحن سبعة فقال 
أكبرنا: يا أبا “مّزة جئنا من مكان بعيد نعودك وتدعوا لناء فقال: ممعت رسول 
الله ي: دعا لأهل قباء وجاوًا يعودونه في مرضه الذي قبض فيه فقال: «وجب 
حقكم يا أهل قباء». قالوا: اللهم لك الحمد في بلائنك وصنيعك إلى خلقك, 
اللهم لك الحمد في بلائلك وصنيعك إلى موتاناء اللهم لك الحمد في بلائك 
وصنيعك إلى أنفسنا خاصة: اللهم لك الحمد بما هديتناء ولك الحمد بما أكرمتناء 


)١(‏ فق إسناده نافع السلمي وهو ضعيف حداء وأخرحه ابن عدي ف الكامل (51/17)» عن 
محمد بن خريم» عن هشام بن عمّار به.وأورد ابن كثير في تفسيره 010/١(‏ رواية هشام 
ابن عمّار هذه وقال: رواه ابن مردويه عن: محمد بن أحمد بن إبراهيم» عن عبدان بن محمد 
المروزي» عن هشام بن عمّار به. وعن عبدان بن محمد المروزي رواه الطبراني في الأوسط 
(5//)» (401). وقال الهيئمي (5/7): رواه الطبراي في الأوسط .وفيه نافع مولى 
يرسف السلمي وهو متروك. و قال ابن رحب الحنبلي في التخويف من النار (ص5١١):‏ 
روى نافع مولى يوسف السلمي عن نافع عن ابن عمر به. خرّحه ابن أبي حاتم وابن 
مردويه» وخرّحه ابن مردويه أيضا من طريق: نافع أبي هرمز أنبأنا نافع عن ابن عمر... 
فذكره وقال: نافع أبو هرمز ضعيف حدا وهو نافع مولى يوسف السلمي أيضا عند طائفة 
من الحفاظ منهم ابن عدي ومنهم من قال هما اثنان وكلاءما ضعيف. ا.ه ورواه أبو نعيم 
في الحلية (/7070-074)» من طريق: شيبان بن فروخ ثنا نافع أبو هرمز ثنا نافع عن ابن 
عمر قال: تلا رجل عند عمر هذه الآية #كلما نضجت جاودهم بدلناهم جلودا غيرها ليذوقوا 
العذاب » قال: فال عمر: أعدها على وثم كعب. فقال: يا أمير المومنين أما إن عندي 
تفسير هذه الآيةء قرأهًا قبل الإسلام؛ قال فقال: هاتها يا كعب» فإن حفت كا كما سمعتها 
من رسول الله وه صدقناك وإلا لم ننظر فيها. فقال: إن قرأتها قبل الإسلام «إكلما نضجت 
جلودهم بدلتاهم جلودا غيرها » ف الساعة الواحدة عشرين ومائة مرة. فقال عمر هكذا ممعتها 
من رسول الله وَل 

(1) يعين: نافع مولى يوسف السلمي المتقدم في الإسناد السابق. 
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ولك الحمد بما سترتناء ولك الحمد بالقرآن, ولك الحمد بالمعافاة» ولك الحمد 
حتى ترضىء ))/١5١١9/‏ ولك الحمد إذا رضيت يا أهل التقوى ويا أهل المغفرة» 
اللهم اتنا في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب النار. يقوها ثلاث 
مرات: «اللهم اجعل صلواتك وبركاتك ومغفرتك ورضوانك على محمد وعلى 
آل محمد» فقالوا: يا رسول الله من آل محمد؟ فقال: « كل تقيء إنها أوليائي 
المتقون» فقلنا لأنس: يا أبا حمزة زذئا فقال: سمعت رسول الله يخ يقول: «أعطي 
كل نبي دعوة في الدنيا وإ أخرت دعو شفاعة لأمتي يوم القيامة"». 


منتقى من الرابع 
8 وأخبرنا الجوهري أبو محمد قال: ابنا ابن مظفرء قال: ثنا محمد بن 
خريم: قال: ثنا هشام بن عمّار, قال: ثنا سعيد بن يحيى, قال: ثنا نافع السّلمي؛ 
عن عطاء”", عن ابن عباس» قال: قال رسول الله يخ -لوفد نجران من بني 
الحارث-: «أول الوقت رضوان الله وآخر الوقت عفو الله». قالوا: أخبرنا 
بالصوم؟ قال: «صوم الدهر ثلاثة أيام من كل شهرء وإن أكل وشربء وصوم 
يوم الاثنين يوم ولدت فيه؛ ويوم بعئت فيه. ويوم الخميس يوم تعرض أعمال بني 


)١(‏ ومن طريق: نافع مرلى يوسف السلمي به رواه العيقيلي في الضعفاء (5857/4)» وابن 
الجرزي في العلل المتناهية »)577/١(‏ فذكرا منه قال: سكل البي وله من آل محمد فقال: 
(كل مؤمن تقي)؛ قال العقيلي: ولا يتابع عليه. وقال ابن الدوزي: هذا حديث لا يصح 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» ونافع يغلب على حديث الوهمء قال ينجى بن معين: 
لا يكتب حديثه.وضعفه هو وأحمد بن حنبل» وقال يحبى مرة: كذاب» وقال الدارقطي: 
متروك. وأما قوله مرفوعا: «لكل ني دعوة» فقد صمّ من حديث أبي هريرة وأنس رضي 
الله عنهما أخرحه البخاري (59:05/0؟)» ومسلم (4189/1 .)١9٠0‏ 

(؟) ابن أبي رباح. 
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آدم على الله». قالوا: فأي الصدقة أفضل يا رسول الله؟ قال: «جُهّد الْمُقل». 
قالوا: فأي الجهاد أفضل يا رسول الله؟ قال: «من عُقر جواده وأهريق دمه في 
سبيل الله» قالوا: فمن السيّد يا رسول الله من الرجال؟ قال: «ذاك يوسف بن 
يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم». قالوا: فما في أمتك سيّد؟ قال: «بلى» رجل 
أعطي مالا ورّزق سماحة» فأديئ الفقير فقت شكاءة(1) ف الناس20» 

(84) قال: ثنا سعيد, وثنا نافع» عن عطاءء قال: دخلت على عائشة فقلت 
نها: ما تزودت من رسول الله يه دعاء؟ قالت: بلى؛ قال لي: «إذا رأيت الناس 
قد رغبوا في الذهب والفضة فامتكئري من هؤلاء الكلمات التسع في دبر كل 
صلاتك: اللهم إن أسألك الثبات في الأمرء وعزيمة الرشدء وشكر نعمتك» 
وحسن عبادتك, وقلبا سليماء ولسانا صادقاء وأسألك من خير ما تعلم؛ وأعوذ 
بك من شر ما تعلم» وأستغفرك لما تعلم "». 


)١(‏ عند الطبران والبيهقي (فأدن الفقير رحاء شكايته)» في الناس. 

(؟) وعن هشام بن عمّار به أخحرحه ابن أي عاصم في الجهاد (؟/؟الاه-«لاه)» (57395)) 
فذكر منه قيل للني وله فأي الجهاد أفضل يا رسول الله؟قال: «من عقر حواده وأ هريق 
دمه». ومن طريق هشام بن عمّار: أيضا رواه الطبرائ في الأوسط 1١11/7‏ (5١٠7)؛‏ 
وقال الحيئمي :)5١7/48(‏ رواه الطبراني في الأوسط وفيه نافع أبو هرمز وهو متروك. 
وكرره مخففاً الحكم عليه في »)١١8/8(‏ فقال: رواه الطبران في الأوسط وفيه نافع أبو 
هرمز وهو ضعيف.وعزاه المنذري في الترغيب (/50)» للطبراني في الأوسط. وقال 
الألباني في ضعيف الترغيب :)١555(‏ ضعيف حدا. رواه البيهقي في الشعب (410/907)) 
))3١854(‏ من طريق: أبي هرمز - وهو نافع السلمي عن عطاء عن ابن عباس قال كنت 
قاعدا مع البي ولك فجاء ثلاثة عشر رحلا عليهم ثياب السفر فسلموا على رسول الله يل 
ثم قال: قالوا: من السيد من الرحال يا رسول الله؟ فذكره إلى آخره. وقال البيهقي: أبو 
هرمز ضعيف. 

(6) ضعيف حداً يمذا الإسناد حال نافع أبي هرمز. ولم أقف عليه من حديث عائشة رضي الله > 


-1١98- 


مجلة الجامعة الاسلاميّة - العدد 14٠‏ 


(86) عسن ابن أبي ليلى("؛ عن عيسى بن عبد الرحمن بن أبي ليلى”", عن 
عبد الرحمن بن أبي اي / (١6١/ب)‏ قال: رسول الله 4: «لا سبوا 
الشمس ولا القمر ولا الليل ولا النهار ولا الربح» فإها ُرسل رحمة لقوم وعذابا 
لآخرين 47 


عنهاء ولكن ورد من حديث شداد بن أوس رضي الله عنه بنحوهء فقد رواه الترمذي 

(5/5لاة)» 5.07 5) والنسائي (5ره4). (418.4 وأحمد (27/4 56ل 

والطبراني في الكبير (95"/97؟)» (75١لا)»‏ وابن حبان (5/8 للم (وكمي 81١/59‏ 

»)١915(‏ والحاكم ))١48377( »)588/١(‏ وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم 

ولم يخرحاه. وضعفه الألباي وعزاه للترمذي والنسائي. ضعيف الجامع .)١١9-(‏ 

وله شاهد من حديث البراء بن عازب رضي الله عنه أخرحه الطبراي من طريق أبي 

إسحاق السبيعي قال: قال: البراء بن عازب: ألا أعلمك دعاء علمنيه رسول الله وَل قال: 

«إذا رأيت الناس تنافسوا الذهب والفضة فادع يمؤلاء الدعوات اللهم إني أسألك الثبات 

في الأمر...» قال اليئمي :)177/٠١(‏ رواه الطبران في الكبير والأوسط وفيه موسى بن 

مطير وهو متروك. 
)١(‏ هو: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى الأنصاري الكوفء القاضي» أبو عبد الرحمن» 
صدوق سيء الحفظ حداً من؛ السابعة مات سنة (48 4/.)١‏ التقريب (497). 
(؟) الأنصاريء الكوفي» ثقة من السادسة/4 التقريب (479). 
(*) الأنصاري» المدي» ثم الكرف» ثقة من الثانية» أختلف ف سماعه من عمر» ماث بوقعة 
الجماحم سنة »)6٠١(‏ قيل: إنه غرق/ع التقريب (5149). 

(4) هكذا ورد إسناده في الخطية مرسلاء والحديث مروي عن ابن أبي ليلى وهو: محمد بن 

عبد الرحمن بن أبي ليلى- شيخ سعيد بن ييى اللخمي ف هذا الإسناد- عن أبي الزبير عن 

حابر» أحرحه كذلك أبو يعلى الموصلي ))5١94( »)١9-١48/4(‏ عن سفيان - هو 

ابن وكيع وهو ضعيف - حدثنا أبي» عن ابن أبي ليلى عن أبي الزبير عن حابر عن قال: 

قال رسول الله يَل. مثله. وتابعه سعيد بن بشير الدمشقي» ورواه من طريقه: عن أبي الزبير 

به الطبراني في الأوسط »)١1(‏ برقم (2»)4594 و (47/0)» برقم (50745). وقال © 
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مُتقَى من حَديث هشّام إن عَمار الدمَشقئّ - تحقيق د.مُقبل أن مُريُشيد الرقهي 
(85) قال: وثنا ابن أبي ليلى7": عن أبي الزبير”"؛ عن جابر» عن رسول الله 
يخ قال: «دَعُوا الناس فليرزق الله بعضهم من بعضء وإذا استشار أحدكم أخاه 
فليشر عليه" "». 


“> الهيئمي :)7١/8(‏ رواه الطبراني في الأوسطء وفيه سعيد بن بشير وثقه جماعة وضعفه 
جماعة وبقية رحاله ثقات» ورواه أبو يعلى بإسناد ضعيف.اه. وسأل ابن أبي حاتم أباه عن 
هذا الحديث؟ فقال: لا أعلم رواه إلا ابن أبي ليلى وسعيد بن بشير. علل الحديث 
(؟/28). وللجزء المتعلق بالريح يشهد له ما رواه الترمذي برقم (7075؟)» من حد يث 
أن بن كسيروفال: هذا حديث حسن صحيح. 

)١(‏ هو: محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى. تقدم. 

)١(‏ محمد بن مسلم بن تدرُس الأسدي مولاهم, أبو الزبير اللكي» صدوق إلا أنه يدلس. 
التقريب (5.05). 

(*) إسناده ضعيف .لضعف ابن أبي ليلى و عنعنة أبو الزبير وهومدلس . ورواه ابن ماحه 
)١77/(‏ (2)70377437 فذكر بعضعه» وابن عدي ف الكامل (2)775/0 وعنه السهمي 
في تاريخ حرحان (ص 151-9517)» كلهم من طريق: محمد بن أبي ليلى عن أبي الزبير به 
بنحوه. وقصره ابن ماحه على الاستشارة. وضعفه البرصيري: بمحمد بن عبد ال رحمن أبي 
ليلى. مصباح الزحاحة »)١٠١/4(‏ وأورده الحافظ في تغليق التعليق (87/6؟)» من 
حديث ابن ماجه وقال: إسناده صالح. قلت: يعي صلاحه للاعتبار مع ضعفه لعنعنة أي 
الزبير وهو مدلس و لضعف محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى ولكنه لم ينفرد به فققد تابعه 
عبد الملك بن عمير عن أبي الزبير به بنحوه أخرجه من طريقه البيهقي (5141/5)» وقد 
أحرحه مسلم ))١100/(‏ من طريق أبي خيئمة عن الزبير به بلفظ: (لا يبع حاضر لباد» 
دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض).وروي عن حكيم بن أبي يزيد عن أبيه عن الني 
عند أحمد .)41١8/8(‏ والطبراني 45/517 ")2 وقيل: عنه عن أبيه عمن سمع الي وَلهٌ 
عند أحمد أيضا (2))5869/4 وفيه عندهم عطاء بن السائب وقداحتلط» وبذلك أعلّه 
الميئمي (85/4)» وأورده الهيئمي أيضا عن عطاء بن السائب عن أبيه عن جده.وعزاه 
للطبران ف الكبير» وقال: وفيه عطاء بن السائب أيضا. 


لداو و ا سم 
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800 قال: وثنا ابن أي ليلى» عن صدقة() عن ابن عمر قال: «بني لنبي الله 


بخ بيت من سعف في المسجد فاعتكف في آخر شهر رمضانء فكان يصلي فيه 
فأخرج رأسه ذات ليلة فقال: «أيها الناس إن المصلي إذا صل يناجي ربه فليعلم 
أحدكم بما يناجيه ولا يجهر بعضكم على بعض ("». 

(84) قال: وثنا ابن أبي ليلى» عن عبد الله بن عطاء©: عن عبد الله بن بُريدة 
عن أبيه, قال: «أتت امرأة رسول الله[6] فقالت: إن تصدقت على أمي بجارية 
فماتت قال: «قد آجرك الله ورَدْها عليك الميراث» قالت: فإن عليها حجة قال: 
«حجي عنها» قالت: فإن عليها صوم شهر رمضان؟قال: «صومي عنها؟)» 
(89) قال: حدثنا ابن أي ليلى» عن عطاء' عن ابن عباس في المني؟ قال: «إغا 


)١(‏ صدقة بن يسار الحزري» نزيل مكة» ثقة من الرابعة» مات في أول خلافة بى العباس؛ 
وكان ذلك سنة اثنتين وثلاثي./م د س ق التقريب (175؟). 

(5) رواه ابن خزعة (م/. م (790) وأحمد (؟إلات (494ل؟هع (5/5ااي 
519 و ابن أبي شيبة (؟/779)» (8455) (5/مه)» (15555). وقال الميئمي 
(؟/555): (رواه أحمد والبزار والطبراي ف الكبير وفيه محمد بن أبي ليلى وفيه كلام» 
قلت وف الصحيح منه الاعتكاف).قلت: مدراه على محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى 
لكن تابعه فيه معمر أخرحه أحمد في المسند (2)85/1 (55140)» ومن طريق الطبراني في 
الكبير 2))١51/7( ))578/١(‏ من طريق: معمر عن صلقة المكي به.وصدقة هو: ابن 
يسار الجزري نزيل مكة ثقة. قال أبو الحسن الميمونى رأيت أبا عبد الله أحمد بن حتبل 
يستحسن حديث صلقة بن يسار أن البي #واعتكف. تهذيب الكمال ))١91//17(‏ 
والحديث صحيح فقد ورد عن عدد من الصحابة رضي الله عنهم منهم علي وأبي سعيد ر 
البياضي رضي الله عنهم. 

(*) الطائفي. أصله من الكوفة» صدوق يخطىء ويدلس» من السادسة./م؛ التقريب .)5١7(‏ 

(5) الحديث صحيح؛ وسند المؤلف ضعيف فيه محمد بن عبدالرحمن بن أبي ليلى. رأخرحه 
مسلم (؟/805)» والترمذي (9/؛ ه)» (57137)» (2))539/5 (419)): من طرق: عن 
عبدالله بن عطاء به. 
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مق من ديت هلام أن قار اللتعترة ح فقيى :د فقيل إن مريشيد قتف 

هو كهيئة المخاط والْتُخَام فامسحه بخرقة أو حُتّي2». 

(5) وعن ابن عباس؛ قال: «في كل حمامة من حمام الحرم شاةء وحمام الحرم 
الأخضرء والقمري”", والدٌّبسي”» واليعاقيب؛ والقطا(». 

(81) وعن ابن عباس وابن عمرا©: «أفهما كانا يكرهان أن يرج من تراب 
الحرم إلى الخل» أو يدخل إلى الحرم من تراب لحل ». 


»)87/١1( أخرحه الدارقطين (١/5؟١)» من طريق: ابن أبي ليلى به.أخرحه ابن أبي شيبة‎ )١( 
من طريق: ابن أبي ليلى و حجاج عن عطاء به.ورواه الشافعي في المسند (ص45؟)؛ من‎ 
»)7517/١ طريق: عمرو بن دينار وابن حريج كلاهما يخبره عن عطاء به. وعبد الرزاق‎ 
»)157/١1( عن ابن عيينة عن عمرو بن دينار عن عطاء به. وقال: ابن حزم في المحلى‎ 
وصح عن ابن عباس ف المي يصيب الثوب هو بمترلة النخام والبزاق امسحه بإذخرة أو‎ 
بخرقة ولا تغسله إن شئت إلا أن تقذره أو تكره أن يرى في ثوبك. وهو قول سفيان‎ 
الثوري والشافعي وأبي ثور وأحمد بن حنبل وأصحاهم.‎ 

(؟) طائر يشبه الحمام. لسان العرب .)١١8/5(‏ 

() الدبسي: طائر صغير» وقيل: هو ذكر الحمام. النهاية (59/1)»: ولسان العرب (075/5). 

(5) رواه عبد الرزاق (417/4)» عن الثوري عن ابن أبي ليلى عن عطاء عن ابن عباس به 
بنحوه. وكذلك أورده البيهقي .)١87/0(‏ معلقا. ورواه ابن أبي شيبة ))١78/(‏ من 
طريق: وكيع عن ابن أبي ليلى به بنحوه. ورواه والشافعي في المسند ترتيبه (874/1). 
والدارقطي (6417/5)» والبيهقي (2187/5 385)» من طريق: ابن حريج عن عطاء به 
نحوه. 

(5) أي بالإسناد السابق: المتقدم في (85). 

(5) وأخرحه عنهما أبر بكر بن أبي شيبة (5514/5)» من طريق: وكيع. أخرحه الفاكهي 
585/6 0 75)» من طريق: عبيد الله بن موسى كلاهما عن ابن أبي ليلى به. وروى 
الشافعي في الأم »)١15/19(‏ ومن طريقه البيهقي الكبرى (3501/5). قال: وسمعت بن أبي 
ليلى يحدث عن عطاء بن أبي رباح عن ابن عباس وابن عمر رضي الله تعالي عنهم أنهما 
كرها أن يخرج من تراب الحرم وحجارته. 


لاى #8 لم 


مجلّة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
(؟8) وعن ابن عمر: «لكل مطلقة متعة إلا التي لم يُدخل يما فلها نصف 
الصداق00»,. 


(8) قال: وثنا ابن أبي ليلى» عن الشعبي» عن ابن مسعود: «في الرجل يخير 
امرأته؟ قال: إن اختارت نفسها فواحدة يملك الرجعة وإن اختارت زوجها 


فلاشيء”""». 
(85) قال علي: «إن اختارت نفسها فواحدة بائنة وإن اختارت زوجها 
فتطليقة0». 


)١(‏ أخرحه ابن أبي شيبة 2»)١4٠/5(‏ وعبد الرزاق (58/7)) من طريق: نافع» عن ابن عمر 
به. وأخرحه سعيد بن منصور (717/7)» (17178)» من طريق: ابن أبى ليلى عن نافع عن 
ابن عمر قال: لكل مطلقة... 

)١(‏ رواه سعيد بن منصور١577/1)» »)١5845(‏ قال: نا هشيم قال: انا مغيرة عن إبراهيم: أن 
عمره وابن مسعود قالا: فى الرحل إذا خير امرأته فاختارت نفسها فهى واحدة وهو أحق 
يها وان اختارت زوحها لا شىء. ورواه الطبران (875/9©)» (45655): حدثنا إسحاق» 
عن عبد الرزاق» عن الثرري» عن حماد. عن إبراهيم؛ قال: قال عمر؛ وابن مسعود: (ثم إن 
اختارت نفسها فهي واحدة وإن اختارت زوجها فلا شي). وأخرحه الطبراني في الكبير 
(757/9): (4567) حدثنا إسحاق بن إبراهيم؛ عن عبد الرزاق» عن معمرء عن ابن أبي 
بخيح» عن بجحاهد, عن ابن مسعود في الخيار فذكره. وأخرحه ابن أبي شيبة (84/5)» قال: نا 
حفص بن غياث عن الشيباني عن الشعبي قال: قال عبد الله: إذا ير الرحل امرأته فاتارت 
نفسها فراحدة بائنة وإن اختارت زوحها لا شيء. وأخرحه سعيد بن منصور (51448١)؛‏ 
قال: نا أبو عوانة عن بيان عن عامر قال: سألى عبد الحميد عن الخيار؟ فقلت: كان عبد 
الله بن مسعود يقول: إن احتارت نفسها واحدة وان اختارت زوجها فلا شىء. 

(5) رواه عبدالرزاق (4/7)» »)١١51717(‏ عن ابن التيمي» عن إسماعيل بن أبي خخالد» عن 
الشعبي: (أن عليا قال: إن اختارت نفسها فهي واحدة بائنة» وإن احتارت زوحها هي 
تطليقة وله الرحعة عليها). وقال زيد بن ثابت: (إن اختارت نفسها فهي ثلاث). . . 


ار 0 5 


مُنتَقَى من حَديث هشام بن عَمَار الدْمَشْقَيّ - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيِشيد الرفيْعي 
(848) وقال زيد: «إن اختارت نفسها فثئلاث وإن اختارت زوجها فواحدة 
بائئة27». 


(45) قال: وثنا ابن جريج» /(51١/أ)‏ عن الزهري؛ عن عبد الرمن بن 
كعب بن مالك2"0, عن أبيه قال: «كان البي يخ لا يقدم من سفر إلا هارا قُِ 
الصبح, فإذا قدم بدا بالمسجد فصلى فيه ركعتين ثم جلس7"». 

(40) قال: وثنا ابن جُريج؛ عن يوسف بن أني الحكم بن أبي سفيان؟) عن 
عمرو بن حَنّةا©؛ عن عبد الرحمن بن عوفء قال: جاء رجل” إلى النبي يخ وهو 


)١(‏ رواه عبدالرزاق كما تقدم ف الإحالة السابقة. ورواه الترمذي معلقاً (48/6). قال: زيد 
ابن ثابت إن احتارت زوحها فواحدة وإن اختارت نفسها فثلاث. وأخرحه الطبراني ف 
الكبير (08135/4» والبيهقي (45/10©): والطحاوي في شرح معان الأثار (/603). 

(؟) عبد الرحمن بن كعب بن مالك الأنصاري أبو الخطاب المدن ثقة من كبار التابعين ويقال 
ولد في عهد البي صلى الله عليه وسلم مات ف خلافة سليمان./ع التقريب (7149). 

() هكذا قال سعيد بن ييى ف روايته: (عبدالرحمن بن كعب بن مالك)» وإنما الحديث 
معروف من رواية (عبدالرحمن بن عبدالله بن كعب بن مالك عن أبيه عن حده كعب بن 
مالك). هكذا أخرحه البخاري (9/؟١١)) 4)١1977(‏ ومسلم :))4415/١(‏ (5الاء 
وغيرهما من طريق: ابن حريج عن الزهري» عن عبدالرحمن بن عبدالله بن كعب بن مالك 
عن أبيه وعمه عبيدالله عن أبيهما كعب بن مالك به. 

(1) وعند من خبرحته عنهم (يوسف بن الحكم بن أبي سفيان)» وقال ابن حجر في التهديب 
:)550/1١(‏ د.يوسف بن الحكم بن أبي سفيان» ويقال: يوسف بن أبي الحكم؛ عداده 
في أهل الطائف. روى عن بن المسيب وحفص بن عمر بن عبد الرحمن بن عمرو وعرف 
ابن حية وعنه بن حريج وكثير بن شنظير ذكره ابن حبان في الثقات.ا.ه 

(0) عمرو بن حنة» بالنون الثقيلة» ويقال: بالتحتانية ويقال فيه: عمرء مقبول» من السادسة./د 
التقريب .)57١(‏ 

(5) قال عبد الرزاق (457/8).: قال: ابن حريج: أحبرت أن ذلك الرحل: الشريد بن سويد 
من الصدف وهو ف ثقيف. 

ب .” ف 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
عند المقام فقال: يا نبي الله إ نذرت إن فتح الله على النبي يه مكة أن آي بيت 
المقدس فأصلي فيه وقد وجدت رجلاً من قريش خفيراً علي ذاهياً ومقبلاء 
قال: «هاهنا فصلي». فعاد الرجلء؛ فعاد رسول الله [45]ء فعاد الرجلء فعاد 
رسول الله ي» فعاد الرجل» فقال النبي : «اذهب فصلي والذي نفسي بيده لو 
صلاها هاهنا لأجزت عن( ». 


(4) قال: وحدثنا ابن جُريجء عن محمد بن عباد بن جعفر 9" عن أبي 


)177117( أخرحه عبد الرزاق (4060/8- 05غ) (1685)- وعنه أحمد (ه/8/ا؟)»‎ )١( 
قال: أخبرنا ابن حريج؛ قال: أخبري يوسف بن الحكم بن أبي سفيان» أن حفص بن‎ - 
عمر بن عبد الرحمن بن عوف؛ وعمرو بن حنة أخبراه عن عمر بن عبد الرحمن بن عرف»‎ 
وعن رحال من الأنصار من أصحاب البي يِه أن رحلا من حاء إلى البي وله يوم الفتح...‎ 
بنحوه. وكذلك رواه الشاشي في مسنده (597/1)) (707)) من طريق: أبِي زيد سعيد بن‎ 
أوس النحوى؛ عن ابن حريج؛ عن يوسف بن الحكم» عن حفص بن عمر بن عبدال رحمن»‎ 
وعمرو بن حنة أنهما أخبراه عن عبدالزحمن بن عوف, وعن رحال من الأنصار: أن رحلا...‎ 
وأخرحه أبو داود (2)75/9 (2)7707 من طريق: أبي عاصم النبيل» وروح بن عبادة» عن‎ 
ابن حريج به. وقال: رواه الأنصاري؛ عن ابن حريج فقال: حعفر بن عمر وقال عمرو بن حية‎ 
وقال أخبراه عن: عبدالرحمن بن عوف, وعن رحال من أصحاب الني يَل. وأخرحه أحمد‎ 
(07/5؟)» (18718): ثنا محمد بن بكرء ثنا ابن حريج» أخبرني يوسف بن الحكم بن‎ 
أبي سفيان» أن حفص بن عمر بن عبد الرحمن بن عوف؛ وعمرو بن حنةء أخبراه عن‎ 
عمرو بن عبد الرحمن بن عوف» عن رحل من الأنصار.‎ 
وله شاهد من حديث جابر بن عبدالله أخرحه أبو داود (575/5)» (2)*8.08 وابن‎ 
))0١5/5( الجارود ص (7130)؛ برقم (455)) وأبوعرانه (5/١؟)» (5هخه)؛ والحاكم‎ 
وقال: صحيح على شرط مسلم ولم يمخرحاه.‎ 

(1) محمد بن عباد بن جعفر بن رفاعة بن أمية بن عابد بن عبد الله بن عمر بن مخزرم 
المحرومي المكي» ثقة» من الثالثة/ع التقريب (485). 


- #78 


مُقَى من حَديث هشام بن عَمَار الدَمَشْقي - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيْشيد الرقيِعي 
سلمة'"؛ (و عبد الله بن عمرو”")؛ عن عبد الله بن السائب؛ قال: «صلىّ بنا 
رسول الله صلاة الصبح يوم الفتح فخلع نعليه فجعلها عن يساره. ثم قرأ سورة 
المؤمنين حتى إذا جاء ذكر عيسى أخذته شرقة0© فركه؟"., 
(49) حدثنا فطر' ”, عن شرحبيل أبي سعدا", عن ابن عباس عن النبي 5 
قال: «ما من مسلم يدرك له ابنتان فيحسن صحبتهما ما صحبتاه إلا أدخلتاه 


)١(‏ هر: عبد الله بن سفيان المخزوميء أبو سلمة مشهرر بكنيته» ثقة من الرابعة/م دس ق 
التقريب (05"). ٠‏ 

(1) في الخطية (عن عبد الله بن عُمر)» و الصواب (و عبد الله بن عمرو)» وهو كذلك في 
مصادر تخريج الحديث. وعبد الله هو: ابن عمرو بن العاص. أي أن عبد الله وأبا سلمة 
يرويان الحديث عن عبد الله بن السائب. 

(6) الترّقة: المرّة من الشَرّق أي شرق بدَمْعه فعبيّ بالقراءة» وقيل: أراد أنه شرق في بريقه 
فتّرك القراءة وركع. النهاية (5/هدة). ْ 

(5) وأخرجه مسلم 2)*55/١(‏ من طريق: ابن حريج قال: حمعت محمد بن عباد بن جعفر 
يقرل: أخيرني أبو سلمة بن سفيان, وعبدالله بن عمرو بن العاص» وعبدالله بن المسيب 
العابدي» عن عبد الله بن السائب. فذكر منه مايتعلق بقراءة سورة المومنين. وكذلك علقه 
البخاري .)558/١(‏ واستدركه الحاكم (1/ مقعم وقال: هذا حديث يعرف محمد بن 
عباد بن حعفر أخرحته شاهداً ولم يخرحاه.قلت بل أخرحه مسلم كما تقدم. ورواه ابن 
خزيعة 01١1١4( »)008/١ 2٠١5/1(‏ 045))» والنسائي (؟/75١)»:‏ كلهم: من طريق 
ابن حريج عن محمد بن عباد بن حعفر» عن أبي سلمة بن سفيان» عن عبدالله بن السائب 
به. رواه ابن ماجه ))8٠0( »)555/١(‏ والحميدي (55501/1)» »)85١(‏ من طريق: 
ابن أبي مليكة عن عبدالله بن السائب به. 

(5) فطر بن خليفة المحزومي مولاهم أبو بكر الحناط بالمهمله والنون صدوق رمي بالتشيع من 
الخامسة مات بعد سنة حمسين ومائة./خ ؛ التقريب (54/8). 

(5) شرحبيل بن سعدء أبو سعد المدئ» مولى الأنصار» صدوق اختلط بأخرة» من الثالئة مات 
سنة ثلاث وعشرين وقد قارب الائة./بخ د ق التقريب (556). 


لماجا #ا 


بجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
الجبة 47 
)٠٠١(‏ عن فطرء عن أبي إسحاق؛ عن كدير الضبي0"©: قال: جاء أعرابي إلى 


. إسناده ضعيف فيه شرحبيل بن سعد‎ )١( 

ومن طريق: فطر بن خليفة به أخرجه ابن ماجه (؟/١51١))‏ وأحمد (170/1)) وأبو يعلى . 
المو صلي »)١78/5(‏ والطبران (١١/0م‏ الحاكم »)١97/4(‏ وابن حبان (007/7؟)) 
والضياء في المختاره »577/١١(‏ )» (4786)» وقال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسناد 
ولم يخرحاه. وقال البوصيري في مصباح الزحاحة »)٠١1/4(‏ هذا إسناد ضعيف أبو سعد 
اسعمه شرحبيل بن سعد مولى خخطمه وإن ذكره ابن حبان في الثقات» فقد ضعفه ابن سعد 
وابن معين وأبو زرعة وابن عدي والدارقطئ واتهمه ابن أبي ذئب. رواه أحمد بن منيع في 
مسنده ثنا أبو معاوية ثنا فطر فذكره بإسناده ومتنه.اهل 

(؟) كدير - بالتصغير - الضبي يقال: هوابن قتادة؛ قال الطبراني :)١417/١9(‏ كان يترل 
الكوفة وقد اختلف في صحبته. وقال: ابن قانع: ولم ير كدير البي َلك وإنما هو عن رحل 
عن الي وَل معجم الصحابة (854/17* - 5860).وقال أبو داود: سألت أحمد؛ كدير 
الضبي له صحبة؟ قال: لا. السؤالات (0) وقال أبو حاتم الرازي: كدير الضي روى 
عن البي وَل مرسلا. وقال عبد ال رحمن: سألت أبى عنه؟ فقال: محله الصدق, وقيل له: إن 
محمد بن إسماعيل البخاري أدخله في كتاب الضعفاء. فقال: يحول من هناك. الجرح 
(/1745). وقال البخاري في التاريخ الكبير (757/7): وروى عنه ماك بن سلمة 
وضعفه. وسبب حرح سماك له ما رواه العقيلي في الضعفاء في ترجمته :)١7/5(‏ سماك بن 
سلمة قال: دخلت على كدير الضي أعوده بعد الغداة» فقالت لي امرأته: ادن منه فإنه 
يصلي حي يتوكأ عليك؛ فذهبت ليعتمد على فسمعته وهو يقول تي الصلاة: سلام على 
ابي وَل والوصيّ. فقلت: لا والله يا فلان» لا يران الله عائدا إليك بعد يومي هذا. وقال 
البخاري في الضعفاء الصغير (ص47)» ليس بالقوي. وقال النسائي في الضعفاء برقم 
(00): ضعيف.وقال ابن حبان في المحروحين :)511١/7(‏ كدير الضبي شيخ يروي 
المراسيل روى عنه أبو إسحاق السبيعي منكر الرواية.وقال الذهبي: كدير الضبي شيخ لأبي 
إسحاق وهم من عده صحابياء قواه أبو حاتم وضعفه البخاري والنسائي وكان من غلاة 2 


-  ##ةواي/‎ 


مُنتقَى من حَديث هشام بن عَمَار الدمَنقَيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيْشيد الرقيْعي 
رسول الله فقال: «يا رسول علمني عملا أدخل به الجنة؟قال: «تقول العدل, 
وتعطي الفضل». قال: لا أطيق ذلك» يشق عليء قال: «تطعم الطعام, وتفشي 
السلام». قال: لا أطيق ذلك قال: «لك إبل»؟1 قال: نعم ]20 قال: «فانظر إلى 
بعير منها وسقاءء ثم انظر إلى أهل بيت لا يشربون الماء إلا غبّا فاسقهم من الماء 
فإنه بالحري لا يهلك بعيرك ولا يتخرق سقاؤك حتى تجب لك الجنة9"». 


7 الشيعة.الميزات (491/0)» وترحم له وابن عدي في الكامل (79/5): والعلائي جامع 
التحصيل (ص55١).‏ 

)١(‏ فية تضبيب على كلمة ( إبل)»؛ السابقة والإضافة من الزهد غناد. 

(1) إسناده ضعيف لإنه مرسل . وأخرحه هناد في الزهد »)7149/١1(‏ (0هت (15/9م» 
٠١‏ قال: حدثنا محمد بن عبيد عن فطر به. وأخرحه معمر في الجامع (١١/457)؛‏ 
ومن طريقه الطبراني »)١817/١5(‏ وأبر نعيم في الحلية (0747/4)» والبيهقي في الكبرى 
.)١58/4(‏ وأخرحه الطيالسي في مسنده (ص154١2‏ برقم »)١71(‏ ومن طريقه ابن أبي 
عصم في الأحاد »)٠٠٠١/0(‏ عن شعبة. وأخرحه ابن أبي عاصم في الأحاد :»)١95/0(‏ من 
طريق: شعبة قال معت أبا إسحاق يحدث أنه مع كدير الضبي يحدث أن رحلا أتى النني 
..فذكره بنحوه. وأخرحه كذلك ابن خزيعة ,)0١58/4(‏ 0055.9 من طريق: 
الأعمش. والبيهقي في الشعب ))77١-7١5/8(‏ من طريق إسرائيل» و ابن أبي عاصم 
»)0٠٠٠/(‏ من طريق: زهير كلهم عن أبي إسحاق به. وقال ابن خزيمة: لست أقف على 
سماع أبي إسحاق هذا الحديث من كدير.!.ه وأحاب عنه الحافظ ابن حجر في إتحاف 
المهرة (١/ه),‏ فقال: قلت: قد صرح شعبه عن أبي إسحاق بأنه مع من كدير أخرحه 
أبو داود الطيالسي في مسنده عن شعبة. لكن ترقف الجمهرر في صحة صحبة كدير. 
والحديث أورده الحافظ ابن حجر في الإصابه (075/8)) أخرحه: أحمد بن منيع في 
مسنده» والبغوي في معجمه. وابن قانع عنه ورحاله رحال الصحيح إلى أبي إسحاق.وقال 
الهيئمي :)١87/9(‏ رواه الطبراني في الكبير ورجاله رحال الصحيح.ا.ه وذلك ويحمل 
كلامه باعتبار كدير صحابي» والصحابة رضي الله عنهم مأمون الحانب فلإ يسأل أحداً 
عنهم بعد تزكية الله تبارك وتعالى لهم. في كتابه الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من 
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)٠١1(‏ قال: وثنا فطرء عن (منذر الثوري أبي يعلى”'"), عن أبي ذر قال: «قد 
كنا مع رسول الله /(1١/ب)‏ وما يقلب الطير جناحيه في السماء إلا ذكرنا 
منه علما!')». 


> علفه. وبعد ثناء نبيه وَلِ. وقال المنذري في الترغيب (؟/40): قد سمعه أبو إسحاق من 
كدير ولكن الحديث مرسل وقد توهم ابن خزيمة أن لكدير صحبة فأخرج حديثئه ف 
صحيحه وإنما هو تابعي شيعي تكلم فيه البخاري والنسائي وقواه أبو حاتم وغيره وقد عده 
جماعة من الصحابة وعماً منهم ولا يصح والله أعلم.وأعلّه الألباني بالإرسال (حاشية 
الصحيح لابن خزعه (2175/4 .)١55‏ 

)١(‏ في الخطية عن (منذر الثرري عن أبي يعلى)» عن أبي ذر.وهو سبق قلم» والصواب ما أثبته 
وينظر تخريج الحديث. وهر: المنذر بن يعلى الثوري بالمثلثة أبو يعلي الكوئي ثقة من 
السادسة/ع التقريب (45 5). 

(؟) إسناده منقطع منذر الثوري لم يدرك أباذر . وأخرحه أحمد »)١55/0(‏ (1514178)) من 
طريق: حجاج عن فطر عن المنذر عن أبي ذر. رواه أبوداود الطيالسي ص (505)»؛ برقم 
(580)» عن شعبة. ومن طريقه أحمد (ه/#“ه ل هاي (9ؤ8*“اكت 841/7 »)5١‏ عن 
الأعمش قال: سمعت منذر الثوري عن أصحاب له عن أبي ذر.وعند أحمد عن منذر ثنا 
(أشياخ من التيم)» (أشياخ لمم). وأخرحه البزار (41/9*)» وابن حبان ))5475/١(‏ 
(75)» والطبراي في الكبير (؟/58١)» 24)١540(‏ وابن جميع في معجم الشيوخ 
(ص45 »)١‏ من طريق: سفيان بن عيينة عن فطر عن أبي الطفيل عن أبي ذر. وأشار البزار: 
إلى أن هذا الحديث رواه فطر عن منذر الثوريء قال: قال: أبو ذر. ومنذر الثوري لم 
يدرك أبا ذر.ا.ه وقال الحيئمي (2557/8 554): رواه الطبراني ورحاله رحال الصحيح 
غير محمد بن يزيد المقرىء وهو ثقة. وصحح الألباني إسناد الطبراني. الصحيحه 
»)١8٠*( .)415/4(‏ وذكره الدارقطينٍ في العلل (550/5)» فمال: يرويه ابن عيينة عن 
فطر بن خليفة عن أبي الطفيل عن أبي ذر. وقيل: عن الثوري أيضاً وليس بصحيح عنه» 
وغير ابن عيبنة يرويه عن فطر عن منذر الثوري عن أبي ذر مرسلا وهو الصحيح؛ وقال 
شعبة والثوري وابن تمير عن الأعمش عن منذر الثوري عن أشياخ لهم عن أبي ذر.ا.ه وله 
شاهد من حديث أبي الدرداء أخرحه أبو يعلى الموصلي (45/9)) »)51١9(‏ وقال *” 
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(؟١٠0)‏ حدثنا ابن أبي ليلى» عن الحكم بن عُتيّبة عن عبادة بن أي الدّرداء(", 
عن أبي الدرداء قال: «كنا عند النبي يآ نال رجل من رجل فردٌ عليه رجلء» 
فقال النبي ي: «من رد عن عرض أخيه رفع يما درجة"». 

)٠١*(‏ قال: ثنا فطرء عن أبي إسحاق», عن الحارث20 عن علي قال ): «من 
الناس من يُعطى القرآن ولا يُعطى الإيان, ومثله مثل الآسة(” طيبة الريح مرة 
الطعم. ومثل الذي يعطى الإجان وم يعطى القرآن مثل ثمرة حلوة الطعم لا ربح 
نهاء ومثل الذي يعطى القران والإيمان مثل الأترجة طيبة الطعم طيبة الريح, 


© الحيثمي (551/8)) رواه الطبراني ورحاله رحال الصحيح وعزاه ابن حجر في المطالب 
العالية (8/85؟7)» إلى أحمد بن منيع وقال: رحاله ثقات إلا أنه منقطع. وزاد في المسندة: 
(واحتلف على مطر). 

)١(‏ قال ابن أبي حاتم في العلل (40/7» »)4١‏ قال أبي: ما أدري ما هذا لا أعرف لأبي 
الدرداء إبنا يقال له: عبادة.وهذا من تخاليط ابن أبي ليلى. 

(1) أخرحه عبد بن حميد 2)٠٠١/1(‏ (0705)» والحارث بن أبي أسامة (كما في بغية الباحث 
(87/5)» (881)» وأبو الشيخ في طبقات المحدئين »)0١75/(‏ والبيهقي ف الكبرى 
(178/8)» وفي الشعب »)01١1-1١1١/5(‏ كلهم من طريق: ابن أبي ليلى عن الحكم عن 
ابن أبي الدرداء عن أبي الدرداء به. قال البيهقي: قال أبو عبدالله - يعن الحاكم -: ابن أبي 
الدرداء هذا هو عباد بن أبي الدرداء. وأحرحه الترمذي (71//5”)., 2)١91(‏ وأحمد 
2454515١‏ 2 والبيهقي في الشعب ١ ١/5(‏ من طريق: أم الدرداء عن أبي الدرداء 
به. وقال: هذا حديث حسن. وأورد الألباي في صحيح الترغيب برقم (5844)» وقال: 
صحييح لغيره. 

(؟) الحارث بن عبد الله الأعور. تقدم. 

(4) سقط في الخطية حرف («اللام)؛ من (قال). 

(5) وهي كذلك عند الدارمي (؟457/1).وقٍ رواية أخرى للحديث عند الدارمي أيضا 
مذي 56 (مثل الريحانة الآسة). والآس: الريحان. شرح مقامات الحريري (57/9). وف 
لسان العرب :)١5/5(‏ والآس: ضرب من الرياحين. 


دا ؤلا# - 
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ومثل الذي لم يُعط الإبمان ولا القرآن مثل الحنظلة مرة الطعم لا ريح لها("©». 
)9١ 5(‏ قال: ثنا ابن أبي ليلىء عن الشعبي؛ عن ابن مسعودء قال: «لا يذوق 
عبْدٌ طعم الإيمان حتى يعلم أن ما أصابه لم يكن ليخطئه وما أخطأه لم يكن 
ليصيبهء ولا يقول: لو... ولو أن...» ويدع المراء وهو مُحق؛ ويدع الكذب 
والمزاح”©». 

)9١5(‏ قال: ثنا طلحة بن يحبى بن طلحة””), قال: سمعت القاسم بن محمدء 
يقول: «رأيت عبد الله بن عمر يزاحم على الحجر حتى تسيل منخراه دما », 


)١(‏ إسناده ضعيف فيه الحارث الأعور. وأخرحه الدارمي (؟/47 4)) (قال: ثنا أبو نعيم؛ ثنا 
فطر به مثله. والدارمي أيضا (447/5)» من طريق: إسرائيل عن أبي إسحاق به 
ببحوه.وأخرحه ابن أي شيبة (45/5 ١ع»‏ (901171)» قال: حدثنا أبو الأحوص عن أبي 
إسحاق عن الحارث به. ولهذا الأثر شاهد مرفوع من حديث أبي موسى الأشعري رضي 
الله عنه. رواه البخاري »)١511/5(‏ ومسلم (045/1)» ومن حديث أنس رضي الله عنه 
رواه أبو داود (555/4)» (5895)» قال الألباي في صحيح أبي داود: صحيح. 

(؟) إسناده ضعيف فيه ابن أبي ليلى» ومنقطع الشعبي لم يسمع من ابن مسعود. تمذيب الكمال 
(0/14). ورواه معمر في الجامع :4)١١4/١١(‏ ومن طريقه: الطبراني في الكبير 
»)١75/9(‏ عن قتادة» عن ابن مسعود به نحوه. وقال الحيثمي :)55/١(‏ (رواه الطبراني» 
وقتادة ل م يسمع من ابن مسعود). 

(*) طلحة بن يى بن طلحة بن عبيد الله التيمي؛ المدني نزيل الكرفة» صدوق يخطىء؛ من 
السادسة: مات سنة ثمان وأربعين/م التقريب (7887)» تهذيب الكمال .)180/١1(‏ 

(4) إسناده حسن. رواه الفاكهي ف أخبار مكة ١79/١(‏ ل ))١57٠0( »)١70‏ قال: حدثنا 
محمد بن أبي عمرء قال: ثنا سفيان» قال: ثنا طلحة بن يحى بن طلحة:؛ قال: سألت القاسم 
١بن‏ محمد عن استلام الركن؟ فقال: استلمه يا ابن أخي وزاحم عليه؛ فإني رأيت ابن عمر 
رضي الله عنهما يزاحم عليه حى يدمى). وهكذا رواه عبدالرزاق (5/0؟ ل 550)» 
8505) قال: أخيرنا ابن عيينة» به مثله. لكن في مطبوعة المصنف (طلحة بن إسحاق بن 5 
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)٠١5(‏ قال: ثنا ابن جُريج؛ عن عطاء: أن أبا راشد الحروري(؟ قال لابن 
عباس: أرأيت قومك «إلاسمه سْمَعُونَ حَسيسها © (الأنبياء: )٠١”‏ قال: ويحك 
أمجنون أنت؟!ء (أين)”"" قوله ٍاوان سنك إلا رما 4؟ (مريم: من الآية١‏ 01 
وأين قوله 3 بس الور الموروة 4 [هود: من الآية44] وأين قوله «إلىا جه 
وردا 4 ؟(مريم: من اقيم والله إن كان من دعاء مَنْ مضى: اللهم أخر جني 
من النار سالما وأدخلني الجنة غانها0) 

)٠١00(‏ عن عبيدة بن معشّب7؛ عن عبد الله بن عبداله7”, عن عبد الرحمن بن 


7 طلحة)» بدل (طلحة بن يجى بن طلحة). وأخرحه أبو نعيم في المستخرج (805/5)» من 
طريق: نافع: (رأيت ابن عمر يزاحم على الحجر حى يدمى). 
ورواه البخاري (087/5)» »)١575(‏ ومسلم (9714/7)» ))١5548(‏ عن نافع عن | 
عمر رضي الله عنهما قال: (ما تركت استلام هذين الركنين في شدة ولا رخخاء منذ رأيت 
البي يلع يستلمهما). 

)١(‏ هو: نافع بن الأزرق الحروري أبو راشد من رؤوس الخوارج وإليه تنسب طائفة الأزارقة» 
مات سنة ستين. الموزحاني ف أحوال الرحال ص (55)» برقم (7)» المقتى في سرد الكى 
برقم (51515)» الميزان (5/8)» و اللسان415/5١)»‏ والملل والنحل »)١١8/١‏ والفرق بين 
الفرق ص . ه 

.)٠١9/15( في الخطية (حايز)» وعلى الكلمة ضبة. وماصوبته هو كذلك عن الطبري‎ )١( 

(؟) إسناده صحيح .رواه الطبري في تفسيره (7١5/1١٠))؛‏ من طريق: ابن حريجء عن عطاء 
ابن أبي رباح» قال: قال أبوراشد الحروري به. 

(5) عبيدة بن معتّبء بكسر المثناة الثقيلة بعدها موحدة, الضبي أبو عبد الكريم الكو الضريرء 
ضعيف واختلط بأخره» من الثامنة» وما له في البخاري سوى موضع واحد ف 
الأضاحي/)خت د ات ق التقريب (71/9). 

(5) عبد الله بن عبد الله الرازي» مولى بن هاشم القاضي» أبو جعفرء أصله كوفي»؛ صدوق» 
من الرابعة/د ت عس ق التقريب .)*1١(‏ 

51195 سس 
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أبي ليلى: عن ذي الغرة7" قال: سألت النبي يآ قلت: إِنّا نخرج في أرض البادية 
فتحضرنا الصلاة ونحن على الماء أفنصلي في أعطان”" الإبل؟ قال: «لا». قلت: 
أفنتوضى من لحومها؟قال: «نعم». قلت: أنصلي في مرابض الغنم؟ قال: «نعم». 
قلت: أنتوضاً من لحومها؟ قال: «له»20. 


(1) ذو الغرة الجهين» صحابي» قيل: اسمه يعيش» روى عنه عبد الرحمن بن أبي ليلى؛ 
وحكىيابن ماكولا عن بعضهم أنه: البراء بن عازب/ت التقريب (7١؟7).‏ وتعجيل المنفعة 
ص ١؟١‏ والإصابة (؟/4 .)4١‏ 

(؟) الأَعْطَانَ و الَعاطنٌ: مَبَاركَ الإبل عند الماء. مختار الصحاح ص .)١85(‏ 

6 إساةة عسي لدف عنولة بن مه لالم ورواه ابن أي عاصم في الآحاد والمثاني 
1/0١‏ 107)» (55537)» قال: حدثنا هشام بن عمّار نا سعيد بن ييى» نا عبيدة 
ابن مُعنَّب الضبي به. ومن طريق عبيدة الضبي رواه عبد الله بن أحمد (في المسند ))١١5/‏ 
أخرحه الطبراني في الكبير (7077/71): من طريق: عيسى بن أبي ليلى» عن عبد الرحمن 
إبن أبي ليلى به. وقال في مجمع الزوائد (55/1): (رواه عبد الله بن أحمدء والطبراني في 
الكبير وسماه: يعيش اللمهئ ويعرف بذي الغرة» ورحال أحمد موثقون). 
قلت: بل فيه عبيدة الضبي وهو ضعيف. والحديث ذكره ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل 
(/447)» وقال: (الحديث خطأ والصحيح عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن البراء عن 
البي يَلْ. وعبيدة ضعيف الحديث» وذو الغرة روى عنه عبد الرحمن بن أبي ليلى سمعت 
أبي). وقال الحافظ في التلخيص١/5١١):‏ (روى أبو داود والترمذي وابن ماحة وابن 
حبان وابن اخارود وابن خخزيمة من حديث البراء بن عازب. وقال ابن خجزعة قي صحيحه: 
لم أر خلافا بين علماء الحديث أن هذا الخير صحيح من جهة النقل لعدالة ناقليه. 
وذكرالترمذي: الخنلاف فيه على ابن أبي ليلى هل هو عن البراء أو عن ذي الغرة» أو عن 
أسيد بن حضير؟ وصحح أنه عن البراء» وكذا ذكره بن أبي حاتم في العلل عن أبيه» قلت: 
وقد قيل: إن ذا الغرة» لقب البراء بن غازب» والصحيح أنه غيره» وأن اسعه: يعيش» 
وحديث: حابر بن سمرة» رواه مسلم؛ وروى ابن ماحة نحوه من حديث محارب بن دثار 
عن ابن عمر» وذكر ابن أبي حاتم في العلل عن أبيه: أنه منكر وأن له أصلا من هذا الوحه 
عن ابن عمر لكنه موقرف. فائدة: قال البيهقي: حكى بعض أصحابنا عن الشافعي قال: 
إن صح الحديث في لحوم الإبل. قلت بهء قال البيهقي: قد صح فيه حديئان» حديث: 6” 
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))/١57( / )0١8(‏ قال: وثنا هشام بن عروة”"©, عن رجل من الأنصار يقال 
له: أبو ميسرة”" قال: أخبرت أن رسول الله بخ قال: «عُد من لا يعودك واهدي 
من لا يهدي لك»”7. 
)0١9(‏ عن هشام, عن أبيه» عن عبد الله بن جعفرء قال: معت عليا يقول: 
سمعت رسول الله ب يقول: «خير نسائها مريم, وخير نسائها خديجة0'». 
لد © عن هشام بن عروة, عن أبيه, عن عائشة, قالت: دخل عَلَيّ أبو بكر 
يوم عيدء وعندي جاريتان تغنيان فانتهرهما أبو بكرء فقال رسول الله : 
«دَعْهما فإن لكل قوم عيد, وهذا عيدنا 70 ». 


ت حابر بن حمرة» وحديث: البراء. قاله أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه).اهم 

)١(‏ هشام بن عروة بن الزبير بن العوام الأسدي» ثقة فقيه ركا دلس» من الخامسة» مات سنة 
حمس أو ست وأربعين وله سبع وثمانون سنة/ع. التقريب (0177). 

(؟) عند من خرحته عنهم: (أيوب بن ميسرة)؛ ولم أقف على من كناه بأبي ميسرة والله أعلم. 
قال ابن حبان في الثقات (517/4)» أيوب بن ميسرة مولى الخطميين من أهل المدينة يروى 
عن أبى هريرة روى عنه هشام بن عروة. وينظر: التاريخ الكبير للبخاري »)509/١(‏ 
الخطيب في الموضح -١+5/1١(‏ 57307)» وذكره في اللسان »)5948/١(‏ تمييزا. والتحفه 
اللطيفة (559/1"). 

(*) رواه يحى بن معين في التاريخ (2))47/7 ومن طريقه: الخطيب في موضح أوهام المع 
والتفريق »)7737/١(‏ و البيهقي في الشعب (550/5)» (60178). وأخرحه البخاري في 
التاريخ الكبير 04/١‏ 4)؛ والخطيب أيضاً في مرضح أرهام الجمع والتفريق :)55/١(‏ 
كلهم من طريق: هشام بن عروة» عن أيوب بن ميسرة عن الي وَل. وقال ابن معين: 
أيوب بن ميسرة هذا مدني. وقال البيهقي: والحديث مرسل جيد. 

(4:) ومن طريق: هشام بن عروقء عن أبيه به. أخرحه البخاري (58/9؟١)»‏ (8549)» 
ومسلم )1١885/5(‏ (5190). 

(0) ومن طريق: هشام بن عروة به أخرحه البخاري (778/1)» (44 9)) ومسلم (501/5)» 
(89457) بنحوه. 


- #١4 


يجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
)١1١١(‏ عن هشام بن عروة, عن أبيه» عن عائشة» قالت: «مات رسول الله يي 
وما في رفي" إلا شطر شعيرء فاكلت منه حتى طال علي فكلتُه قفى» وَوَدت 
أن لم أكن كلته ”"». 
؟١١)‏ عن هشامء عن أبيه» عن عائشة, قالت: «لما قدم رسول الله 8 المديئة 
وعك أبو بكر وبلال؛ وكان أبو بكر إذا أخذته الحمى يقول: 
كُلُ امرؤ مصبح في أهله والموت أديئ من شراك نعله 
قالت: وكان بلال إذا أقلع عنه يرفع عقيرته يقول: 
ألا ليت شعري هل أبيتن ليلة بواد وحولي اذخر وجليل 
وهل أردن يوما مياه مجنة وهل يبدون لي شامة وطفيل 
اللهم العن عتبة بن ربيعة» وشيبة بن ربيعة» وأمية بن خلف كما أخرجونا 
من أرضنا إلى أرض الوبا» قم قال رسول الله : «اللهم حبب إلينا المدينة 
كحبنا مكة أو أشدء اللهم بارك لنا في صاعها ومُّدّهاء وصححها لنا وانقل حماها 
إلى الجحفة». 
)١1(‏ حدثنا هشام بن عروة؛ عن محمد بن المنكدرء عن جابر بن عبد الل 


(1) الرّفُ: بالفتح عشب يُرقع عن الأرض إلى حَنْبٍ الحدار. النهاية (؟/5480). 

(؟) من طريق: هشام بن عروة به رواه البخاري لكلل للفو (فلفضفةة 
(5 حت ومسلم (85/5؟5- 7495ل 595 1). 
تنبيه: استشكل هذا النهي مع الأمر بكيل الطعام وترتيب البركة على ذلك كما في حديث 
المقدام بن معد يكرب بلفظ: (كيلوا طعامكم يبارك لكم فيه). وأحيب بأن: الكيل عند 
المبايعة مطلرب من أحل تعلق حق اللمتبايعين فلهذا القصد يندب» وأما الكيل عند الإنفاق 
فقد يبعث عليه الشح فلذلك كره.قاله الحافظ في الفتح .)181/١1(‏ 

(5) ورواه البخاري (551/5) (دولال4 9/ز 1ك ١١الاك)‏ (ه/١11١5))‏ 
(.9ه)» مثلهء ومسلم »)٠٠١/5(‏ (175)» دون قول أبي بكر و بلال رضي الله 
عنهما كلاهما من طريق: هشام بن عروة به. 


- "١١ه‎ 


تتقى من حَديث هام إن عَمَار مقي - تحقيق د.مُقبل إن مُريْشيد القيعي 
قال: داق سول الله يخ بسارق فقطع يده ثم أي به قد سرق فقطع رجله ثم 
أي به قد سرق فقطع يدهء ثم أن به قد سرق الرابعة فقطع رجله ثم أن به 
الخامسة قد سرق فأمر به فقتل ». 
)9١+*(‏ قال: وثبا محمد بن ان عن (عبد الرحمن) بن أبي 


)١(‏ أخرحه الدارقطي ملحملى (75941)» من طريق محمد بن نخريم» عن هشام بن عمار به. 
وقال الزيلعي: وسعيد بن يحجى هو بن صالح اللخمي فيه مقال. نصب الراية (5/١1/1؟).‏ 
وأخرحه الدارقطئ (23180/9 »)181١‏ (2585 0401640 من طريق: محمد بن يزيد بن 
سنان عن أبيه. وعائذ بن حبيب كلاهما عن هشام به. وقال الزيلعي: ومحمد بن يزيد هذا 
فيه مقال. وعائذ بن حبيب شيعى له مناكير. نصب الراية (1/1/5*).وقال ابن أبي حاتم 
في علل الحديث »)445/1١(‏ سألت أبي وأبا زرعة عن حديث: رواه هشام بن عمّار. عن 
سعدان بن يجى» عن هشام بن عروة» عن محمد بن المنكدرء عن حابر» عن الني وَل قال: 
«إذا سرق فاقطعره...»؟. فقالا: هذا خطأ إنما هو هشام بن عروة» عن رحل» عن محمد 
ابن المنكدر عن حابر عن الني ي. قلت: فالخطأ ممن هو؟. قالا: ليس هذا حطأ إنما ترك من 
الإسناد رحلا. قلت: من التارك هشام أو سعدان؟. قالا: يحتمل أن يكون أحدهماء من هشام 
أو سعدان). ا.ه وقال ابن الملقن في خلاصة البدر المنير :)0"١4/9(‏ رواه الدارقط وضعفه» 
قال عبد الحق: لا أعلم في الباب حديئا صحيحا يعن القتل في المرة الخامسة. وأخرحه أبر 
داود »)44٠١( »)١45/4(‏ والنسائي (40/8)» (44098)» والبيهقي في الكبرى 
(171/8)» والطبران في الأوسط (0118/5. (01707 من طريق: مصعب بن ثابت بن 
عبد الله بن الزبير عن محمد بن المنكدر عن حابر بن عبد الله قال ثم حيء بسارق إلى النبي 
فقال: «اقتلوه» فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. فقال: اقطعوه.قال: فقطع؛ ثم حيء به 
الثانية. فقال: اقتلوه. فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. قال: اقطعوه» قال: فقطع؛ ثم حيء به 
الثالثة» فقال: اقتلوه. فقالوا: يا رسول الله إنما سرق» قال: اقطعوه. ثم أن به الرابعة» فقال: 
اقتلوه. فقالوا: يا رسول الله إنما سرق. قال: اقطعوه.فأق به الخامسة» فقال: اقتلوه. قال 
حابر: فانطلقنا به فقتلناه» ثم احتررناه فألقيناه قي بئر ورمينا عليه الحجارة. قال النسائي: 
وهذا حديث منكر؛ ومصعب بن ثابت ليس بالقري في الحديث؛ والله تعالى أعلم. 

(؟) محمد بن إسحاق بن يسار أبو بكر المطلبي مولاهم, المدي» نزيل العراق» إمام المغازي 

5 
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زيد؛"2: عن القعقاع بن حكيم0", /(57١/ب)‏ عن عبد الرحمن بن وعلة'” قال: 
سألت ابن عباس عن جلود الميتة؟ فقال: قال رسول الله : «دباغها طهورها» 
وسألته: عن بيع الخمر من أهل الذمة؟ فقال: إن لنا أعناباً وإِنا نتخذ منها هذه الخمور 
ونبيعها من أهل الذمة.فقال ابن عباس: أهدى رجل”'» من ثقيف أو من دوس لرسول 
الله يي راوية < 0 في حجة الوداع» فقال ابي : «أو ما علمت يافلان أن الله قد 
حرمها»؟قال: لا والله يا رسول الله قال: «فإن الله قد حرمها» فالتفت إلى غلامه 
فقال: اخرج يها إلى الحزُورَة2"0 فبعها. فقال له رسول الله #: «أو ما علمت يا 
فلان إن الذي حرم شرا فقد حرّم بيعها». فأمر يما فأفرغت في البطحاء””. 


> صدوق يدلس ورمي بالتشيع والقدر, من صغار الخامسة مات سنة حمسين ومائة ويقال 
بعدها/حت م التقريب (4597). 

)١(‏ في اللخطية (عبد الله بن أبي زيد)» وفوق كلمة (عبد الله)» ضبة» وما أثبته هو الصراب إن 
شاء الله تعالى في امعه وهو كذلك عند من خرحته عنهم (عبد الرحمن بن أبي زيد).قال 
في التهذيب (175/7): عبدالرحمن بن البيلمانى مولى عمر.قال أبو حاتم: عبد الرحمن بن 
أبي زيد هو: ابن البيلماني. وقال في التقريب (7737): ضعيف من الثالثة/4. 

.)4557( الكنان» المدي» ثقة» من الرابعة/بخ م 4 التقريب‎ )١( 

(6) عبد الرحمن بن وعلة بفتح الواو وسكون المهملة المصري صدوق من الرابعة/م؛. التقريب 
(؟0. 

(4) يقال له: أبو عامر. وقيل: نافع بن كيسان الدمشقي. غوامض الأسماء المبهمة -44/1١(‏ 
9). 

(ه) أي مزادة. النهاية (؟17/9/1؟). 

(>) قال الدارقطن: وامحدثون يقولون: الحزوّرة بالتشديد وهو تصحيف إما هو الحزورة 
بالتخفيف. متحي ما استعجم .)445/١(‏ والحزورة: سوق بمكة وقد أدحلت ف المسجد 
لما زيد فيه. أخخبار مكة 2)٠١١5/15(‏ ومعجم البلدان (؟/00). 

(1) أخرحه الدارمي في السنن (777/1/؛ (01/1؟)» وهر في إتحاف المهرة (6501/97))» قال: ' 

-/اؤ؟ ب 


متى من حديث هنام أن عدار المي - تفيق د.مقل أن ترنشيد الاق 
منتقى من اخامس 
)١١5(‏ قال: وثنا ابن إسحاق» عن أبي مالك بن تعلبه(, عن عمر بن الحكم 
ابن ثوبان(", عن أبي هريرة قال: قال رسول الله : «ما تعدون الشهيد 
فيكم»؟. قلنا: المقتول في سبيل الله قال: «إن شهداء أمتي إذا لقليل» القعل في 
سبيل الله شهيد» والخارا” عن دابته في سبيل الله شهيدء والغريق في سبيل الله 


2 أخيرنا أحمد بن خالد؛ ثنا محمد - هو: ١‏ بن إسحاق - عن عبد الرحمن بن أبي زيد» عن 
القعقاع بن حكيمء عن عبد الرحمن بن وعلة» قال: سألت ابن عباس به. فذكره مثله. 
ورواه الدارمي أيضا (؟/557١): »)5١١7(‏ وإتحاف المهرة (771/10)» قال: حدثنا يعلى 
ابن عبيد عن محمد بن إسحاق عن عبد الرحمن بن أبي زيد عن القعقاع بن حكيم عن عبد 
الرحمن بن وعلة قال ثم سألت بن عباس به. فذكر منه ما يتعلق بالخمر. 
تنبيه: ث مطبوعة الدارمي سقط من الإسناد (عبد الرحمن بن أبي زيد)» وهو مثبت كما في 
إتحاف المهرة »)751/١(‏ وقد رواه بدونه ابن عبد البر كما في مطبوعة التمهيد 
(2)174/4 من طريق: يعلى بن عبيد عن محمد بن إسحاق عن القعقاع بن حكيم عن 
عبد الرخين بن روعلة. 
وأخرحه أبو يعلى الموصلي ف المسند (7617/4 ل 54”)» (5478)» من طريق: عبد 
الرحمن بن محمد امحاربي» عن محمد بن إسحاقء عن عبد الرحمن بن أبي زيدء عن القعقاع 
ابن حكيم» عن عبد الرحمن بن وعلة» قال: سألت ابن عباس عن بيع الخمر؟.. ورراه 
مالك في الموطأ (847/1).: »)١547(‏ عن زيد بن أسلم عن ابن وعلة المصري أنه سأل 
عبد الله بن عباس فذكر منه ما يتعلق بالخمر. وعن مالك أخرحه الشافعي في مسنده ص 
.)١87(‏ ومن طريق مالك أخرحه مسلم ))١51/5( ))١7١5/9(‏ وغيره. 

)١(‏ هو: مالك بن ثعلبة بن أبي مالك القرظي» ويقال: أبو مالك» مقبول» من الخامسة/د 
التقريب (015). 

)١(‏ عمر بن الحكم بن ثوبان المدني» صدوق. من الثالثئة» مات سنة سبع عشرة. وله ثمانرن 
سنة/حت م داس ق. التقريب .)41١1(‏ 

() خخر: يخْرَ بالضم والكسر: إذا سقط من عُلُو. النهاية (11/9). 
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شهيد, والمطعون في سبيل الله شهيد, والمبطون في سبيل الله شهيد والمجنوب في 
سبيل الله شهيد» يعني ذات الجنب (2. 

)١17(‏ قال: ثنا ابن إسحاق؛ عن داود بن ُصير"”, عن واقد بن عمرو بن 
سعد بن معاذ 0 عن جابر بن عبد الله قال: قال رسول الله : «إذا خطب 
أحدكم امرأة يعني فقدر على أن يرى منها ما يعجبه ويدعوه إليها فليفعل» قال 
جابر: فخطبت امرأة من بني سلمة كنت أتخبأ ها في أصول النخل؛ حتى رأيت 
منها ما أعجبني» فتزوجتها". 


)١(‏ إسناده ضعيف فيه: مالك بن تعلبه» قال الحافظ فيه: مقبرل .يعي لين عند التفرد وتحمد 
ابن إسحاق مدلس وقد رواه بالعنعنة. 

ورواه ابن أبي شيبة في المصنف (770/4)» عن: عبدالله بن تمير. وأحمد في المسند (541/5)» 
44591 عن: محمد بن عبيد. والبيهقي في الشعب (170/7)» (4881)) من طريق: 
أحمد بن حالد. كلهم: عن محمد بن إسحاق به. 

وقد رُوي عن أبي هريرة رضي الله عنه من طرق أخرى» أخرحه البخاري ))٠١41/9(‏ 
ومسلم »)١515( :»)١871/(‏ والترمذي (//ا"). وقال: في الباب عن أنس» 
وصفوان بن أمية» وحابر بن عتيك» وخالد بن عرفطة» وسليمان بن صرد؛ وأبي موسى؛ 
وعائشة» قال أبو عيسى: حديث أبي هريرة حديث حسن صحيح. ‏ - ٠‏ 

)١(‏ هكذا في الخطية: وعند كل من خرحته عنهم (داود بن الحصين)» فلعله تحرف (حصين)» 
إلى (نصير)؛ وداود بن نصيرء وداود بن الحصين كلاعما من رحال التهذيب لكن الحديث 
عن: داود بن الحصين وهو: داود بن الحصين الأمري مولاهم أبو سليمان المدىي ثقة إلا قي 
عكرمة ورمي برأي الخوارج من السادسة مات سنة حمس وثلاثين/ ع التقريب .)١54(‏ 

(؟) واقد بن عمرو بن سعد بن معاذ الأنصاريء الأشهلي» أبو عبد الله المدي» ثقة من الرابعة 
مات سنة عشرين/م د ت س التقريب 

(4) أخرحه أبر داود (؟/778)» ١4801(‏ 00 وأحمد ("/894). (1777١)؛‏ وأبو بكر بن أبي 
شيبة في المصنف »))5١/45(‏ تاشكم (رومالم (كو55). والبيهقي (64/7) * 

-9994- 


مُتقَى من حَديث هشام بن عَمّار الدَمَشْقَيّ - تحقيق د.مُفبل إن مُرْشيد الرقيعي 
)١1(‏ قال: وثنا ابن إسحاق؛ عن عبد الله بن أبي بكر بن (محمد()) بن حزم 
عن عمرة(', عن عائشة؛: قالت: «حلف رسول الله يخ ليهجرنا شهراء فدخل 
علينا لتسع وعشرين/ (17١/ب)‏ فقلت: يا رسول الله إنك حلفت لا تكلمنا 
شهرا وإغا أصبحت هن التسع والعشرين؟ فقال: «إن الشهر لا يتم ("». 


“ (085056)» والطحاوي في شرح معان الآثار »)١4/(‏ كلهم من طريق: محمد بن 
إسحاق؛ عن داود بن الحصين» عن واقد بن عمرو بن سعد بن معاذ» عن حابر به. وقال 
الحاكم: وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم. وحسّن سند الحديث الحافظ ف 
الفتح .)١8١/9(‏ وتابع محمد بن إسحاق: يحى بن العلاء أخحرحه عنه عبد الرزاق ف 
المصنف »)٠١*517( »)١51/5(‏ ولا يفرح هذه المتابعة فإن ييى بن العلاء هو البجلي 
وقد رمي بالوضع. التقريب (5955).» وقال الحافظ في الفتح :)١8١/5(‏ (وله شاهد من 
حديث محمد بن مسلمة وصححه ابن حبان والحاكم وأخرحه أحمد وابن ماحة ومن 
حديث أبي حميد أحرحه أحمد والبزار). 

)١(‏ في الخطية (حميد)» وما أثبته من مصادر ترجمته وهو: عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن حزم الأنصاريء المدني القاضي» ثقة من الخخامسة» مات سنة حمس وثلاثين وهو 
ابن سبعين سنة/ع. التقريب (7537)» وتهذيب الكمال (5 545/١‏ 0 81). 

(1) عمرة بدت عبد الرحمن بن سعد بن زرارة الأنصارية» المدنية» أكثرت عن عائشة: ثقة» من 
الثالئة» ماتت قبل المائة ويقال بعدها/ع التقريب .)75٠(‏ 

(') في إستاده محمد بن إسحاق وقد عنعنه, والحديث صحيح. 
وأخرحه الطحاوي في شرح معان الآثار 2))١74/9(‏ من طريق: محمد بن إسحاق به. 
محمد بن إسحاق فيه متابعة قاصرة فقد رواه: أحمد ))٠١05/5(‏ والحاكم (5/4.+- 
0 والطحاري (077/4؟)» كلهم من طريق: عبد الرحمن بن أبي الرحال عن أبيه عن 
عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة. وقال الحاكم: على شرط البخاري. وأخرحه مسلم 
(57/9/)؛ »)٠١89(‏ من حديث عروة عن عائشة رضي الله عنها بنحوه. وله شاهد من 
حديث أنس أخرجه البخاري (775/5)» وغيره ومن حديث أم سلمة عند البخاري أيضا 
.)١955/5(‏ 
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)١14(‏ قال: وثنا ابن إسحاق» عن أبي جعفر”", ونافع» عن عمرو بن رافع””» 

مولى عمر بن الخطاب قال: كنت أكتب المصاحف فاستكتبتني ابنة عمر 
مصحفاً وقالت: أي بني إذا انتهيت إلى هذه الآية انظ عََئ الات والملاة 
الوسْط » (البقرة: 886؟) فلا تكتبها حق تأتيني فأمْلها عليك كما حفظتها من 
رسول الله يد فجئتها فقالت: أكتب: (حَافظُوا عَلى الصّلوات والصلاة الْوْسْط 
[رصلاة العصر] وَقُومُوا لله فنعيم” .0‏ 


)١(‏ ورد تعيينه عند ابن حبان» والطحاوي وهو: محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب» أبو حعفر الباقر» ثقَة فاضل» من الرابعة» مات سنة بضع عشرة/التقريب 4590). 

.)475١( عمرو بن رافع العدوي مولاهمء مقبول» من الرابعة/كن التقريب‎ )١( 

(*) أخرحه ابن حبان »)08/1١4(‏ (57877)) والطحاوي في شرح معان الآثار ))١17/١(‏ 
من طريق: ابن إسحاق به. وقال في المجمع :)١45/7(‏ (رواه أبو يعلى ورحاله ثقات). 
رواه البحاري في التاريخ الكبير (؟/١81؟‏ - »)18٠5‏ الطبري (57/5ه. 054)» كلاسا 
من طريق: عبد الرحمن بن قيسء عن ابن أبي رافع» عن أبيه وكان مولى لحفصة قال: 
استكتبتى حفصة مصحفا...وقال البخاري: ورواه نافع وأبو حعفر عن عمرو بن نافع عن 
حفصة. وأخرحه مالك في الموطأ »)١79/١(‏ (14*)» ومن طريقه البيهقي في الكبرى 
»)457/١(‏ ( عن زيد بن أسلم عن عمرو بن رافع أنه قال ثم كنت أكتب مصحفا 
لخفصة أم المومنين...)» وأخرحه عبد الرزاق »)017/8/١1(‏ ( 5707)) عن أبن حريج؛ 
قال: أحبرني نافع» أن حفصة زوج البي يِه دفعت مصحف إلى مولى لحا يكتبه... و أخرحه 
البيهقي »)477/١(‏ من طريق: حماد بن زيد» عن عبيد الله بن عمرء عن نافع؛ قال: أمرت 
حفصة كمصحف يكتب طاء فقالت للذي يكتب... وقال البيهقي: (وهذا مسند إلا أن فيه 
إرسالا من جهة نافع» ثم أكده بما أحبر عن رؤيته وحديث زيد بن أسلم عن عمرو 
ل ا 0 بن عمر عن نافع وقد 
رواه محمد بن إسحاق بن يسار عن أبي حعفر هو محمد بن علي ونافع مولى بن عمر). 
وله شاهد من حيث عائشة رضي الله عنها أخرحه مالك في الموطأ (1748/1)» (5”1)؛ 
ومن طريقه: مسلم »)471/١(‏ (575)) وأبو داود »)١١17/١(‏ وغيرسما 

ا -١؟؟!-‏ 
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)١١19(‏ قال: وثنا ابن إسحاق, عن ابن لضمرة بن سعيد(") عن جدته عن 
افرأة من قوهة .هن تق نمازك وقداصلة القبلين: هع رول الله ب قالت: دخل 
علي رسول الله يت وليس في يدي خضاب فقال: «اختضبيء تدع إحداكن يدها 
كيد الرجل» قال: فإن كانت لتخختضذب وإفها ابئة ثمانين سنة (2. 

)١١(‏ قال: وثنا ابن إسحاقء قال: وثنا الزهري» عن محمد بن جبير بن مطعم””, 
عن أبيه جبير» قال: قام رسول الله ب بالخيف من منى فقال: «نضّر الله عبدا مع 
مقالتي فوعاهاء ثم أداها إلى من لم يسمعهاء فَربٌ حامل فقه لا فقه له ورب حامل 
فقه إلى من هو أفقه منه, ثلاث لا يغل عليهن قلب مؤمن, إخلاص العمل لله 


))5١١/70( وهو كذلك ف مسند أحمد المطبوع والنسخ الخطية الي اعتمدها محققره‎ )١ 
وقال الحافظ في تعجيل المنفعة‎ 207١ ونسخة الحسيئ الى ذكرها في الإكمال ص‎ 
(ص575): (ابن ضمرة بن سعيد» عن حدته؛ وعنه محمد بن إسحاق. قلت: كذا وقع ف‎ 
نسخته» (يعين نسخحة الحسين)» وف النسخ المعتمدة: محمد بن إسحاق عن ضمرة بن‎ 
سعيد. ليس فيه (! بن)» وهو الصواب)..ه ولم يثبت الحافظ كلمة (ابن)» في أطراف‎ 
المسند. ووافقه محققوا المسند. والذي يظهر لي أن الصواب إثبات كلمة (ابن)» بدليل إنه‎ 
مثبت في هذه الرواية والدليل الآحر: أن عبدالله بن أحمد بن حنبل قال: وحدت في كتاب‎ 
أبي: من روى عن رسول الله وه من النساء..فذكر منهن: وامرأة روى عنها ابن ضمرة‎ 
ابن سعيدء عن حلدته» عن امرأة من نسائهم وكانت قد صلت القبلتين. العلل ومعرفة‎ 
و بتحقيق‎ 0»)408 1٠.05/8( بتحقيق د.طلعت قرج‎ ))#1١5 - *١84/5( الرحال‎ 
د.وصي الله بن محمد عباس.‎ 

(5) رواه أحمد (5/.ل/اى هلمع (سمكعم. (د/اطئ). (0075.4)» وقال الحيئمي 
(171/5): (رواه أحمد وفيه من لم أعرفهم وابن اسحق وهو مدلس). وأخخرحه المحاملي 
»))٠١8( »)١4/1(‏ من طريق: محمد بن سلمة؛ عن محمد بن إسحاقء عن ثلاثة نفر من بن 
مازن حدئوه» عن عجوز منهم قالت: (دخلت على البي يَِق ريدي بيضاء فقال فوَلِكٌ: «أتترك 
إحداكن يدها كيد الرحل» احتضبي» قال: فإن كانت لتختضب وهي بنت ثمانين سنة). 

(") النوفلي» ثقة عارف بالنسبء من الثالئة» مات على رأس المائة./ع التقريب .)47١(‏ 
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وطاعة أولي الأمرء ولزوم الجماعة فإن دعوتهم تكون من ورائهم'"». 


)١(‏ إسناده حسنء قد فيه صرّح ابن إسحاق بالتحديث فأمنًا تدليسه. رواه ابن ماحه 
:»)85/١(‏ (581)» قال: ثنا هشام بن عمّار ثنا سعيد بن يحى به. وأخرحه الدارمي 
(87/1)» (578)» وأحمد (260/4 »)8١‏ وأبو يعلى الموصلي »)408/1١7(‏ والطبراني في 
الكبير (5/17؟١١))‏ من طرق عن: محمد بن إسحاق به.وأخرحه ابن ماحه ))85/١(‏ 
والطبراني ف الكبير (؟/71١)»‏ من طريق: عبد الله بن ثمير» عن محمد بن إسحاق؛» عن 
عبد السلام» عن الزهري؛ عن محمد بن حبير بن مطعمء عن أبيه. قال العلائي في حامع 
التحصيل ص (54): (والظاهر أن هذا ما دلسه ابن إسحاق فقد رواه عبد الله بن نير 
عن ابن إسحاق» عن عبد السلام بن أبي الخنوب» عن الزهري.وعبد السلام هذا قال فيه 
أبو حاتم: متروك. لكن رواه الحاكم في المستدرك من طريق: نعيم بن حماد» ثنا إبراهيم بن 
سعد عن الزهري؛ عن محمد بن حبير بن مطعمء عن أبيه به. وهذا الإسناد على شرط 
البخاري» وابن سعد لم يكن مدلسا ولكن قد رواه الإمام أحمد في المسند: ثنا يعقوب بن 
إبراهيم بن سعد, عن أبيه» عن ابن إسحاق» حدثن عمرو يعينٍ ابن أبي عمرو» عن عبد 
الرحمن بن الحويرث» عن محمد بن حبير بن مطعمء عن أبيه.فأخشى أن يكرن نعيم بن 
حماد غلط على إبراهيم بن سعد في الطريق الأولى عن الزهري لاسيما ونعيم قد ضعف» 
وتكلم فيه من حهة حفظه فيكون اشتبه عليه رواية إبراهيم بن سعد عن ابن إسحاق» عن 
عمرو بن أبي عمرو برواية ابن إسحاق المدلسة عن الزهري» فإن الحديث ليس محفوظاً عن 
الزهري إلا من هاتين الطريقين» وإحداهما لا اعتبار يما من حهة عبد السلام بن أبي 
المنوب» والأخحرى شاذة لتفرد نعيم بن حماد يما ولكن طريق ابن إسحاق؛ عن عمرو بن 
أبي عمرو صحيحة لتصريحه فيها بالتحديث فانتفت قمة تدليسه؛ وقد تابعه عليها إسماعيل 
ابن حعفر المدين أحد الأثبات» عن عمرو بن أبي عمرو. رواه الإمام الدارمي في مسنده: 
عن أبي الربيع الزهراني» عن إسماعيل بن حعفر؛ فصح الحديث بالطريقين وعبد الرحمن بن 
الحويرث هذا روى عنه شعبة» وقال فيه مالك: ليس بثقة. فأنكر هذا أحمذد بن حنبل 
واحتج على توثيقه برواية شعبة وسفيان الثوري عنه؛ ووثقه أيضا أبر حاتم بن حبان والله 
سبحانه أعلم). ١.ه‏ وقال ف مصباح الزحاحة :)55/١(‏ هذا إسناد ضعيف لضعف عبد 
السلام وهو ابن أبي اللجنوب. وكرره ف (/507)» وقال: هذا إسناد ضعيف لتدليس ابن 
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(1؟7١1)‏ قال: وثنا ابن إسحاق؛ عن طلحة بن عبيد الله بن كريز الخزاعي20, عن 
شيخ من قريش من أهل مكة؛ قال: رأى رسول الله بخ رجلاً أخذ قملة من ثوبه 
وهو في المسجد فقال له رسول الله 5: «لا تطرحها في المسجد أعدها في يدك 
حتى تخرج من المسجد”!"». 

(7؟17) قال: وثنا ابن إسحاق» عن المقبري» عن أبيه”2, عن أبي هريرة: «أهدى 
رجل من بني فزاره إلى رسول الله يخ ناقة/(77١/ب)‏ من إبله فَعَوّضه بعض 
العوض. فتَسّخّط. فسمعت رسول الله 6 على هذا المنبر يقول: «إن رجالا من 
اعون يهدي أحدهم الهدية وأعوضه منها بقدر ما عندي فيَتَسَّخَط ما أعطيته 
أَيْم الله لا أقبل بعد مقامي هذا من رجل من العرب هدية إلا من قرشيء أو 
أنصاري؛ أو ثقفي, أو دوسي0؟». 


ت إسحاق. أخرحه الحاكم »)١١77(‏ (584)» من طريق: صالح بن كيسان عن الزهري به 
وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين. والحديث من المتواتر» وجمعم شيخنا 
الشيخ عبد المحسن بن حمد العباد حفظه الله طرق الحديث ف مولف. 

)١(‏ ثقة من الثالئة/م د التقريب. 

)١(‏ أحرحه أحمد ))785٠04( ))41١9/5(‏ عن: محمد بن عبيد» ثنا محمد بن إسحاق» عن 
طلحة بن عبيد الله - يعون - ابن كريزء عن شيخ من أهل مكة من قريش به. وقال 
الهيئمي :)5١/7(‏ (رواه أحمد ورحاله ثقات إلا أن محمد بن إسحاق عنعنه وهو مدلس). 
وله شاهد من حديث رحل من الأنصار أخرحه أحمد (ه/١٠٠غي»‏ وابن أبي عاصم ف 
الآحاد والمثاني (57/0؟)» والحارث بن أبي أسامة كما في بغية الباحث .)١198/١(‏ 

(؟) كيسان. أبو سعيد المقبري» المدي» ثقة ثبت من الثانية» مات سنة مائة/التقريب (4"5). 

(:) رواه الترمذي (7170/5)» (5547)» والبخاري في الأدب المفرد ص (2»)0508 برقم 
(015)» وابن أبي عاصم في الآحاد والمثاني »)١85/9(‏ (1517)» وأبو يعلى الموصلي 
»)407/1١(‏ كلهم من طريق: محمد بن إسحاق به. وذكر ابن أبي عاصم وأبو يعلى 
المرفرع منه. وقال الترمذي: وهذا حديث حسن. أخرحه الترمذي من طريق: يزيد بن 
هارون» عن أيوب عن سعيد المقبري» عن أبي هريرة به نحوه. وقال الترمذي - عن 
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)١١(‏ قال: وثنا ابن إسحاق, عن عمرو بن شعيبء عن أبيه, عن جده؛ قال: 
قال رسول الله #: «لا تنتفوا الشيب فإنه نور المسلم» وما شاب أحد في سبيل 
الله إلا كتب الله له يما حسنة ورفع له درجة وحط عنه بها خطيئة!"». 

(14؟7١)‏ قال: وثنا ابن إسحاق؛ عن عبد الله بن أي بكر بن حزم, عن أبي 
جعفر محمد بن عليء عن أبيه علي بن الحسين'": قال: عَقَ رسول الله #5 عن 
حسين بن علي بشاة وأمر فاطمة يوم سابعه حين حَلّقَ رأسه أن تتصدق بزلة 
شعره فون فوجدوه درهما وشيء, أو درهم إلا شيء فتصدقوا به ورقا0). 


5 حديث محمد بن إسحاق-: (وهو أصح من حديث يزيد بن هارون عن أيوب). وأخر 
أحمد (797/18)» من طريق أبي معشر عن سعيد بن أبي سعيد المقبري عن أبي هريرة. به 
بنحوه. وأبو معشر هو: بحيح السندي ضعيف وكبر فاختلط. كما في التقريب. 

)١(‏ روى بعضه الترمذي :4)187١( .)١55/0(‏ من طريق: عبدة عن محمد بن إسحاق 
به.وقال الترمذي: (هذا حديث حسن قد روي عن عبد الرحمن بن الحارث وغير واحد 
عن عمرو بن شعيب). وأخرحه أبوداود (80/4): (4707)» من طريق: محمد بن 
عجلان. وأحمد 1/9/5 ))5١1١‏ (557197)» (5437)) من طريق ليث. وعبدالحميد بن 
حعفر.والبيهقي في الكبرى (711/7)» من طريق: ابن لهيعه.وفي الشعب ))5١4/8(‏ 
(5781)) من طريق: عبد الرحمن بن الحارث؛» كلهم: عن عمرو بن شعيب به. 

(؟) علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب الحاشمي» زين العابدين» ثقة ثبت عابد فقيه فاضل 
مشهرر.؛ قال ابن عيينة عن الزهري: ما رأيت قرشيا أفضل منه. من الثالئة مات سنة 
ثلاث وتسعين/ع التقريب .)5٠0٠0(‏ 

(؟) ضعيف لانقطاعه؛ علي بن الحسين عن الني يله مرسل.وأخرحه أبو بكر بن أبي شيبة 
»)١١/6(‏ (14774؟). عن عبد الأعلى بن عبد الأعلى عن محمد بن إسحاق. به ورواه 
الترمذي (45/5): (15١5١).؛‏ من طريق: عبد الأعلى بن عبد الأعلى به وقال: هذا 
حديث حسن غريب وإسناده ليس ,عتصل وأبو حعفر محمد بن علي بن الحسين لم يدرك 
علي بن أبي طالب. وأخرحه الحاكم (555/5)» (7589)» من طريق: يعلى بن عبيد عن 
محمد بن إسحاق عن عبد الله بن أبي بكر عن محمد بن علي بن الحسين عن أبيه عن جده 

 !؟!#9ه‎ 
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مُنْتَقَى من حَديث هشام بن عَمّار الدَّمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيَشيد الرفيْعي 
(ه 17 قال: وثنا ابن إسحاق» عن عبد الله بن أبي بكر عن أبيو !أ قال: 
عطس رجل عند النبي هه فشّمَّتَه ثم عطس فشمّته, ثم عطس الثالعة فَشَمّت ثم 
عطس الرابعة فقال: «إنك نضو ك" فامتخط” ». 


ت عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه به نحوه» وهو كذلك في إتحاف المهرة (١١/5145)؛‏ 
وله شاهد من حديث عائشة بنحوه أخرحه ابن حبان (الإحسان)» (7607/17)) والحاكم 
(717/4)؛ وقال: صحيح الإسناد. 

)١(‏ أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري؛ النجاري بالنون والجحيم المدني القاضي» 
اسممه وكنيته واحد وقيل إنه يكيئن: أبا محمد» ثقة عابد» من الخامسة) مات سنة عشرين 
ومائة؛ وقيل: غير ذلك/ع التقريب (574). 

(؟) هكذا في الخطية و عند من خرّحته عنهم (مضنوك)» قال السيوطي في تنوير الحوالك 
:)541/١(‏ (مضنوك: أي مركوم؛ والضّناك: بالضم الزكام» يقال: أضنكه الله وأزكمه). 
وينظر النهاية .)١٠١7/5(‏ 

(") رواه مالك (4/7)» (1787)» عن: عبد الله بن أبي بكر به نحره. وفيه: قال عبد الله 
ابن أبي بكر: لاأدري أبعد الثالثة أو الرابعة. ومن طريق: مالك» أخحرجه البيهقي في الشعب 
0/9): (454)» وقال الحافظ في الفتح ١5/١٠١‏ 5): وهذا مرسل جيد. وذكره ابن 
أبي حاتم في العلل (571/1): وصربه. ورواه معمر في الجامع »)401/٠١١(‏ عن معمرء 
عن عبد الله بن أبي بكر عن أبيه؛ يرفعه إلى النبي يله قال: «شمته ثلاثاء فما كان بعد ذلك 
فهو زكام». ومن طريقه. البيهقي في الشعب (97/10)» (97537)) قال الحافظ في الفح 
:)40/٠(‏ قال النووي في الأذكار: (إذا تكرر العطاس متتابعاً فالسنة أن يشمته لكل 
مرة إلى أن يبلغ ثلاث مرات» روينا في صحيح مسلم وأبي داودء والترمذي» عن سلمة 
ابن الأكوع, أنه سمع البي وَل وعطس عنده رحل فقال له: «يرحمك الله ثم عطس أخرى» 
فقال له رسول الله يَلكِ: «الرحل مركوم». هذا لفظ رواية مسلمء وأما أبو داود 
والترمذي فقالا: قال سلمة: عطس رحل عند البي ولك وأنا شاهد فقال له رسول الله ك: 
«يرحمك الل ثم عطس الثانية أو الثالثق فقال رسول الله وَل: يرحمك الله هذا رحل 
مزكوم».). ا.ه 

-995- 
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)١7(‏ قال: وثنا ابن إسحاق, عن أني جعفر": أن علي بن أبي طالب كان لا 
يأكل الجرّي”", ولا الطحال, ولا يدخل بيتا فيه صورة, فأما الجرّيّ فإن أهل 
الكتاب قالوا فيه قولاً فتركه لذلك. وأما الطحال فإن رسول الله : «كان له 
يأكله يَعافه للدم الذي فيه من غير أن يكون حرّمه, وأمّا البيت الذي فيه صورة 
فإن رسول الله يخ كان لا يدخل بيتا فيه صورة فتركه لذلك7"». 

)١71(‏ قال: وثنا ابن إسحاق, عن أبي جعفرء عن أبيه, قال: وجدت في قائم 
سيف رسول الله يخ صحيفة مقرونة بقائمته فيها: بسم الله الر من الرحيم أشد 
الناس عذاباً الضارب غير ضاربه؛ والقاتل غير قاتله: ومن جحد نعمة مواليه 


.)١١8( هو محمد بن علي تقدم التعريف به عند رقم‎ )١( 

(؟) قال في النهاية :)750/١(‏ ( الحرّيي: بالكسر والتشديد: توع من السّمك يُشبه الحيّة. 
قال: ومنه حديث علي رضي الله عنه أنه كان يَنْهَى عن أكل الجرّي والجرّيث). وينظر 
القامرس ص (5١؟7).‏ ا 

() أخرحه عبد الرزاق 0707/4)» ( /81/7/7)» قال: أخيرنا ابن عيينة» عن محمد بن إسحاق» 
قال: قلت لأبي جعفر بن محمد بن علي بلغه: (أن علياً كان لا يأكل لحم الحريث؛ ولا 
يدخل بيتا فيه صورة؛ ولا يأكل الطحال قال: أما الطحال فإن رسول الله ولك قذره» ولى 
يأكلهء وقال: «إنما هو بمجمع الدم» فكان علي لايأكله. وأما بيت فيه صررة فإن البي يَنٍ 
«كان لا يدخل بيت فيه صورة». وأما الدريث فإنه حوت لا يأكله أهل الكتاب.)» وروى 
بعضه أبو بكر بن أبي شيبة :)١75/0(‏ (4759؟)) حدئنا عبد الرحيم بن سليمان» عن 
محمد بن إسحاق» عن أبي حعفرء عن على بن أبي طالب قال: «كان لا يأكل الحريث 
والطحال». وروى عبد الرزاق (5/*ه)» ("ل/الالم)» عن الأسلمي» عن حعفر بن 
محمد عن أبيه قال: «كان رسول الله وَل يعاف الطحال». رواه عبد الرزاق من وحه 
آخر عن علي رضي الله عنه (075/4)» (47174)» عن عثمان بن مطرء عن سعيدء عن 
قتادة» عن خلاس بن عمرو: «أن عليا كان يكره من الشاة الطحال» ومن السمك الكري 
ومن الطير كل ذي مخلب». 

-/ا؟!؟ - 


مُنْتَقَى من حَديث هشام بن عَمَّار الدّمَشْقيٌ - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيُشيد الرُقيْعي 
فقد كفر بم أنزل الله. ومن آوى محدثا فإن عليه /(4 ))/١‏ لعنة الله وغضبه لا 
يقبل منه يوم القيامة صرف ولا عدل”"). 

)١74(‏ قال: وثنا ابن إسحاقء عن عباس بن عبد الله بن معبدا», عن بعض 
أهله. عن ابن عباس قال: دخل رسول الله يخ على فاطمة ابنته وهي شاكية؛ 
فأقعدها فغشي عليهاء فذرفت عينه, فلما رآه زيد بن حارثة يبكي وضع يده 
على رأسه م صاح. فقال له رسول الله له : «مهلا يازيد فإنه لاحظ لصايح”». 

)١75(‏ قال: ثنا الحسن بن دينار” »؛ عن إبراهيم المحجري”7 .: عن أبي الأحوص, 
عن ابن مسعود, عن النبي يآ قال: «إذا جاءك الرسول فهو إذنك0 ». 

هذا آخر الخامس» وكان في آخره هذا .0" 


)١(‏ هكذا فيه ( عن أبيه )» وعند من نخرّحته عنهم زادوا ( عن حده).فقد: رواه الشافعي في 
المسند ص »)١948(‏ وفي الأم (4)4/5: ومن طريقه البيهقي (55/8)» عن إبراهيم بن 
محمد. وأبو يعلى المرصلي :)777/١(‏ (770), من طريق: يزيد بن هارون» كلاهما عن: 
محمد بن إسحاقء» عن أبي حعفر محمد بن على» عن أبيه» عن حده؛ قال: «وحدت مع 
قائم سيف سول الله وله صحيفة...)» وقال الهيئمي (7737/5): (رواه أبو يعلي» وفيه ابن 
إسحاق وهو ثقة ولكنه مدلس» وبقية رحاله رحال الصحيح). 

(1) ابن العباس بن عبد المطلب الحاشمي» ثقة من السادسة. /د التقريب .)١97(‏ 

(5) إسناده ضعيف للإيهام الذي فيه وهو قوله (عن بعض أهله). 

(4) الحسن بن دينار أبو سعيد البصري» وهر: الحسن بن واصل التميمي. ودينار زوج أمه. 
قال ابن عدي: أجمع من تكلم في الرحال على ضعفه وهو إلى الضعف أقرب. الكامل 
(9؟/55) الميزان (4/5؟). واللسان 2090/99 قهذيب التهذيب (؟/50١).‏ 

(5) إبراهيم بن مسلم العبدي أبو إسحاق الحجري. بفتح الحاء واليم يذكر بكنيته» لين 
الحديث؛ رفع موقوفات من الخنامسة/ق. التقريب (15). 

(1) إسناده ضعيف .ورواه ابن عدي في الكامل (700/1)» من طريق: محمد بن ريم» عن 
هشام بن عمار» عن الحسن بن دينار به. واستغربه عن ابن مسعود؟ 

(0) ثم أورد أربعة أحاديث من حديث هشام بن عمّار عن معاوية بن ييى الإطرابلسي. 
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فهرس المصادر والمراجع 


القرآن الكريم. . 

إتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من أطراف العشرة, للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلان 
(؟807ه) تحقيق مجموعة من امحققين, بإشراف مركز خدمة السنّة والسيرة النبوية بالجامعة الإسلامية 
بالمدينة» نشر وزارة الشؤون الإسلامية بالمملكة العربية السعودية؛ طبع: مجمع الملك فهد لطباعة 
المصحف الشريف, طل /8١41١1ه.‏ 

الآحاد والمثاني لابن أبي عاصم أحمد بن عمرو (7417ه). تحقيق: د.فيصل الجوابرة» نشر دار الراية 
الرياض) ط١,‏ ١١841١1ه.‏ 

أحوال الرجال لأبي إسحاق إبراهيم بن يعقوب الجوزجايء تحقيق: صبحي البدري السامرائي نشر: 
مؤسسة الرسالة (بيروت) طال 8٠8١ه.‏ 

أخبار مكة في قديم الدهر وحديثه, محمد بن إسحاق بن العباس الفاكهي أبو عبد الله تحقيق: د.عبد 
الملك عبد الله دهيشء. نشر دار خضر (بيروت) طلاء 414 1ه. 

أخلاق البي يِل لأبي محمد عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان المعروف بأبي الشيخ الأصبهاي. 

أدب الإملاء والاستملاء, لعبدالكريم بن محمد بن منصور أبو سعد التميمي السمعاي تحقيق: ماكس 
فايسفايلر, نشر دار الكتب العلمية (بيروت). 

الأدب المفرد الأدب المفرد.لأبي عبدالله محمد بن إسماعيل البخاري الجعفي (760ه)» تحقيق: محمد 
فؤاد عبدالباقي» نشر دار البشائر الإسلامية (بيروت) ط"اء 84٠6‏ ١1ه.‏ 

الإرشاد للخليلي الإرشاد في معرفة علماء الحديث؛ للخليل بن عبد الله بن أحمد الخليلي القزويني» 
( 4ه) تحقيق: د. محمد سعيد عمر إدريسء؛ نشر: مكتبة الرشد (الرياض)ط 2١‏ 9١٠86١ه.‏ 

الاشتقاق لأبي بكر محمد بن الحسن بن دريد (771ه). تحقيق: عبدالسلام هارونء مؤسسة الخانجي. 
الإصابة في تمييز الصحابة, لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني الشافعي ”همه تحقيق: علي محمد 
البجاوي؛ نشر دار الجيل (بيروت), 1 57971١‏ ١ه.‏ 

الأعلام لخير الدين الزركلي, نشر دار العلم للملايين (بيروت) ط التاسعة,» ٠69١م.‏ 

الاغتباط لمعرفة من رمي بالاختلاط. لإبراهيم بن محمد بن خليل الطرابلسي (١841ه).‏ تحقيق: علي 
حسن علي عبد الحميد. الوكالة العربية» الزرقاء. 

الإكمال في رفع الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء والكنى, لعلي بن هبة الله بن أبي نصر بن 
ماكولا (41/8ه)., نشر: دار الكتب العلمية. 

الإكمال للحسيني الإكمال في ذكر من له رواية في مسند الإمام أحمد من الرجال؛ محمد بن علي بن 
الحسن أبي المحاسن الحسيني (580/اه), تحقيق: د.عبدالمعطي أمين قلعجي, نشر: جامعة الدراسات 
الإسلامية (كراتشي) 9٠86١1ه.‏ 

الأم, محمد بن إدريس الشافعي أبو عبد الله نشر: دار المعرفة (بيروت)ط”, 21515 
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ُعقَى من حَديث هشام أن عَمَار مقي - تحقيق د.مُقبل إن مُرْشيد الزقنصي 

أمالي المحاملي - رواية ابن ييى البيع للحسين بن إسماعيل الضبي الحاملي أبو عبد الله تحقيق: 
د.إبراهيم القيسي, نشر: المكتبة الإسلامية» دار ابن القيم (عمان - الأردنء الدمام) ط /١‏ 184175. 
الأمئال في الحديث النبوي, لأبي محمد عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان المعروف بأبي الشيخ 
الأصبهابي, تحقيق: د.عبد العلي بن عبد الحميد حامد.الدار السلفية (اهند) طلاء 85٠/8‏ ١ه.‏ 
الأنساب لأبي سعد عبد الكريم بن محمد السمعايء تعليق: عبد الله عمر البارودي؛ نشر دار الجنان» 
ط١ا/م.:ئاه‏ : 

بحر الدم بحر الدم فيمن تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو ذم, لابن عبد الهادي, تحقيق: د.وصي الله بن 
محمد بن عباسء نشر دار الراية (الرياض) 3١‏ 195/85١م.‏ 

البحر الزخار, لأبي بكر أحمد بن عمرو البزار (147ه) تحقيق: د.محفوظ الرحمن بن زين الله نشر 
مؤسسة علوم القرآنء بيروت. ومكتبة العلوم والحكم (المدينة) ط الأولى 4٠5‏ ١ه.‏ 

البداية والنهاية, لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي (4 /الاه). 

بغية الباحث عن زوائد الحارث. للحافظ نور الدين علي بن إسماعيل الطيغمي (17٠8ه))2‏ تحقيق: 
د.حسين بن أحمد الباكري: نشر مركز خدمة السنة والسيرة النبوية بالجامعة الإسلامية, بالتعاون مع 
مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف, الطبعة الأولى/ "5151 ١ه.‏ 

بيان الوهم والإيهام الواقعين في كتاب الأحكام لابن القطان: علي بن محمد الفاسي (537/8ه), 
تحقيق: د.الحسين آيت سعيد.الطبعة الأولى» نشر دار طيبة» الرياض. 

البيان والتعريف في أسباب ورود الحديث الشريفء لإبراهيم بن محمد الحسيني (٠7١١ه)‏ تحقيق: 
سيف الدين الكاتب, دار الكتاب العربي 4٠1١‏ ١ه.‏ 

تارخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام, لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبي (48 /اه)2 تحقيق: 
د.عمر عبد السلام تدمري, نشر دار الكتاب العربي. الطبعة الأولى/ #ااع١اه.‏ 

تاريخ التراث العري, لفؤاد سزكين ط" ٠‏ 4 ١ه‏ بإشراف إدارة الثقافة والدشر بجامعة الإمام محمد بن 
سعود الاسلامية. 

التاريخ الصغيرء محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري الجمعفي (785ه)» تحقيق: محمود إبراهيم 
زايد.دار الوعي, مكتبة دار العراث, (حلبء القاهرة). طا1اء /11761ه. 

التاريخ الكبير التاريخ الكبيرء محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري الجعفي (565ه), تحقيق: السيد 
هاشم الندويء دار الفكر. 

تاريخ بغداد.للخطيب البغدادي: أحمد بن علي بن ثابت (4519ه)2 نشر دار الكتب العلمية 
(بيروت). 

تاريخ دمشق لأبي القاسم علي بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن عساكر (1هلاه)» تحقيق: جماعة 
من الحققين, مجمع اللغة العربية؛ دار الفكر العربي» دمشق. 

التحبير في المعجم الكبير, لأبي سعد عبد الكريم بن محمد بن منصور السمعان (0517ه) تحقيق: منيرة 
ناجي سالم. 

ترم آلات الطرب, محمد ناصر الدين الألباي, مكتبة الدليل» طا3ق 5١1841ه.‏ 
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تحفة التحصيل تحفة التحصيل في ذكر رواة المراسيل» لأحد بن عبدالرحيم بن الحسين بن عبدال رمن 
ابن أبي بكر بن إبراهيم الكردي (ككممهم) تحقيق: عبدالله نوارء نشر: مكتبة الرشيد. 1و2 ١018‏ 
(الرياض). 

تحفة المحتاج إلى أدلة المنهاج لعمر بن علي بن أحمد الوادياشي الأندلسي ( ٠8ه)‏ دار حراءء (مكة 
المكرمة)ط 31 5٠84١اه.‏ 

التحفه اللطيفة في تاريخ المدينة الشريفة» لشمس الدين محمد بن عبد الرحن السخاوي (7٠وه)‏ 
نشره أسعد طرابزوي. 

التخويف من النار لابن رجب الحنبلي التخويف من النار والتعريف بحال دار البوارء لأبي الفرج عبد 
الر“من بن أحمد بن رجب الحنبلي (0 4/اه) مكتبة دار البيان (دمشق) طا3 1189ه. 

التدوين في أخبار قزوين التدوين في أخبار قزوين؛ لعبدالكريم بن محمد الرافعي القزويني» تحقيق: 
عزيزالله العطاردي (دار الكتب العلمية) .١84.1/‏ 

تذكرة الحفاظ لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبي  8(‏ لاه), نشر دار إحياء التراث العربي (بيروت) 


الترغيب والترهيب من الحديث الشريف, لعبد العظيم بن عبد القوي المنذري (505ه), »2 تحقيق: 

إبراهيم همس الدين, دار الكتب العلمية, طافق 411 1ه. 

تعجيل المنفعة بزوائد الأئمة الأربعة» للحافظ ابن حجر (8617ه) نشر دار الكتاب العربي لبنان. 

التعديل والتجريح, لمن خرج له البخاري في الجامع الصحيح, لسليمان بن خلف بن سعد أبي الوليد 

الباجي (41/4ه)» تحقيق: د.أبو لبابة حسين دار اللواء للدشر والتوزيع (الرياض)ط 31 5٠54١ه.‏ 

تعريف أهل التقديس بمراتب الموصوفين بالتدليس, للحافظ ابن حجرء تحقيق: د.عبد الغفار سليمان 

البنداري, والأستاذ محمد أحمد عبد العزيز, ط دار الكتب العلمية» بيروت. 

تعظيم قدر الصلاة للمروزي تعظيم قدر الصلاة, محمد بن نصر بن الحجاج المروزي (8854ه)» 

تحقيق: د.عيد الرحمن عبد الجبار الفريوائي, مكتبة الدارط 1 5٠5‏ ١1ه.‏ 

تغليق التعليق. للحافظ أحمد بن محمد بن علي بن حجر العسقلان (807ه)» تحقيق: سعيد عبد 

الرحمن القزقي, ط المكتب الإسلامي» دار عمّار. 

تفسير ابن كثير نفسير القرآن العظيمء لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير الدمشقي (4/الاه)» دار 

الفكر, (بيروت) ١1٠4١ه.‏ 

تقريب التهذيب؛ للحافظ أحمد بن محمد بن علي بن حجر العسقلاني (86017ه). تحقيق: محمد عوامة, 

دار البشائر الاسلامية,» 8٠5‏ ١اه.‏ 

التقييد لمعرفة رواة السنن والمسائيد. محمد بن عبد الغني البغدادي (57994ه) تحقيق: كمال يوسف 

الحوت, نشر: دار الكتب العلمية (بيروت) طق 5:8 اه. 

تلخيص المستدرك للحافظ خمس الدين أبي عبدالله الذهبي, مطبوع امش المستدرك نشر دار الكتب 

العلمية. 

التلخيص الخبيرء للحافظ أحمد بن محمد بن علي بن حجر العسقلاي (8017ه) تحقيق: عبد الله هاشم 
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مُنتَقَى من حَديث هشام بْن عَمَار الدَمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل إن مُرَيْشيد الرفيْعي 

اليمابي, دار المعرفة (بيروت). 

التمهيد التمهيد لما في الموطاً من امعان والأسانيد.لأبي عمر يوسف بن عبد الله بن عبد الير النمري 
5كؤقيي تحقيق: مصطفى بن أحمد العلوي, محمد عبد الكبير البكري» نشر: وزارة عموم الأوقاف 
والشؤون الإسلامية (المغرب) /4.1١ه.‏ 

تنوير الحوالك شرح هوطأ هالكء, لعبد الرحمن بن أبي بكر أبي الفضل السيوطي (111ه) (المكتبة 
التجارية الكبرى, مصرء 186ه. 

تذيب التهذيب, للحافظ أحمد بن محمد بن حجرالعسقلاي (8017ه» نشر دار الفكر ط١ء‏ سنة 
كاه 

قَذيب الكمال في أسماء الرجال, للحافظ جمال الدين أبي الحجاج يوسف المري (؟ 4 /اه), بتحقيق 
د.بشار عواد معروف. مؤمسة الرسالة» بيروت, ط الأوللى) 08٠84١ه.‏ 

الثقات محمد بن حبان البستي (4 © 7ه)؛ نشر دائرة المعارف العثمانية» ط الأولى. 

الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع, لأححمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي (451ه) تحقيق: 
د.محمود الطحان, نشر: مكتبة المعارف الرياض. 

جامع التحصيل في أحكام المراسيل: لخليل بن كيكلدي العلاني (١1/51ه),‏ تحقيق: حمدي عبدامجيد 
السلفي, عالم الكتب (بيروت) طلا /41١ه.‏ 

الجامع الصحيح المختصر من أمور رسول الله يله وسننه وأيامه. محمد بن إسماعيل ألي عبدالله البخاري 
الجعفي (055 اه), تحقيق: د.مصطفى ديب البغاء دار ابن كثير, اليمامة (بيروت) ط"ا ١4 ٠1/‏ ه. 
جامع العلوم والحكم اسم الكتاب: جامع العلوم والحكم في شرح مسين حديثا من جوامع الكلم» 
لأبي الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي (80 /اه)دار المعرفة (بيروت) ط21 50/8 ١ه.‏ 
جامع بيان العلم لابن جرير الطبري جامع البيان عن تأويل آي القرآن, محمد بن جرير بن يزيد بن 
خالد الطبري (١٠1"9ه)‏ دار الفكر (بيروت)06٠184ه.‏ 

جامع للإمام الترمذي: محمد بن عيسى (71/9ه), تحقيق: أحمد شاكرء دار إحياء التراث العربي. 
الجامع لمعمر بن راشد الأزدي (١6١ه).‏ تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي » المكتب الإسلامي 
ميروت) طقل 7١٠#١إه.‏ 

الجرح والتعديل لابن أبي حاتم الرازي» طبع دائرة المعارف العثمانية» ط الأولى. 

الجهاد.لأحمد بن عمرو بن أبي عاصم الضحاك (7817ه). تحقيق: مساعد بن سليمان الراشد 
الحميد. مكتبة العلوم والحكم, 1 4:9١9ه.‏ 

حديث هشام بن عمار, - جزء من حديثه- تحقيق: د.عبد الله بن وكيّل الشيخ دار اشبيلياء الرياض 
الطبعة الأولى 841١6‏ ١ه.‏ 

حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء, لأبي نعيم أحمد بن عبدالله الأصبهائي (4170ه). دار الكتاب العربي 
(يررت). طع/ 6١٠4١اه.‏ 

دول الإسلام, لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد الذهبي (44 /اه)2 تحقيق: محمد فهيم شلتوت 
ومحمد مصطفى إبراهيم» نشر اهيئة المصرية للكتاب. 
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ذكر أسماء من تكلم فيه وهو موثق» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد الذهبي (48 /اه)» 
تحقيق: محمد شكور أمرير المياديني» (مكتبة المنار) (الزرقاع ط3 4:5 ١ه.‏ 

ذيل التقيبد في رواة السئن والمسانيد. محمد بن أحمد الفاسي المكي (8735ه)؛ تحقيق: كمال يوسف 
الحوت. دار الكتب العلميق, طق ١1431ه.‏ 

ذيل هولد العلماء (ذيل تاريخ مولد العلماء ووفياقم), لعبد العزيز بن أحمد بن محمد الكتاي 
(45ه)» تحقيق: د.عبد الله أحمد سليمان الحمد.إدار العاصمة) الرياض» 1 5٠184ه.‏ 

الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة, محمد بن جعفر الكتا (ه 4 7١ه)‏ نشر دار 
البشائر الاسلامية (بيروت)ط4/ 5١٠4١1ه.‏ 

الزهد ومعه الرقائق لعبد الله بن المبارك بن واضح المرزوي (801١ه)‏ تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي» 
نشر: دار الكتب العلمية. 

الزهد.لهناد بن السري الكوفي (41 7ه), تحقيق: عبد الرحمن عبد الجبار الفريوائي» نشر: دار الخلفاء 
للكتاب الإسلامي (الكويت)» 2318 5٠184ه.‏ 

زوائد نعيم بن حماد على المروزي ما رواه من كتاب الزهد لابن المبارك» ومطبوع آخر كتاب الزهد 
لابن المبارك. 

سؤالات الحاكم للدارقطني» تحقيق: د.موفق بن عبدالله بن عبدالقادر. نشر: مكتبة المعارفط١,‏ 
5 هم : 

سلسلة الأحاديث الصحيحة:, للألبابي: محمد ناصر الدين, المكتب الإسلامي. 


السنة, محمد بن نصر بن الحجاج المروزي (764ه): تحقيق: سالم أحمد السلفي, (مؤسسة الكتب 


الثقافية), (بيرورت)ط31 8٠8١اه.‏ 

السنة لابن أبي عاصم عمرو بن أبي عاصم الضحاك الشيبان (7/10ه) تحقيق: محمد ناصر الدين 
الألباي, نشر المكتب الإسلامي» طال ٠9٠18ه.‏ 

سنن ابن ماجه, لعبد الله بن محمد بن يزيد القزويني (71/8ه), تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي» دار 
إحياء التراث العربي. 

سنن أبي داود.سئن أبي داود.لسليمان بن الأشعث أبي داود السجستائ الأزدي (17178ه)2 تحقيق: 
محمد محبي الدين عبد الحميد.دار الفكر. 

سنن البيهقي الكبير, لأحمد بن الحسين بن علي بن موسى أبو بكر البيهقي (58 4ه)., محمد عبد القادر 
عطاء مكتبة دار البازء ط4 41 ١ه.‏ 

سنن الدارقطبي, للإمام الحافظ علي بن عمر الدار قطني (6م "م عني بتصحيحه/ عبد الله هاشم 
اليمائ المديء نشر دار المعرفة. 

ستن الدارفي» لعبد الله بن عبد الرحمن الدارمي (هه7ه. طبع بعناية محمد أحمد دهمان, دار إحياء 
السنة البوية. 

السئن الكبير, لأحمد بن شعيب أبو عبد الرحمن النسائي (” ٠‏ "ه), تحقيق: د.عبد الغفار سليمان 

. البنداري» سيد كسروي حسنء. دار الكتب العلمية,» .41411١ 2١‏ 
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متتقى من حَديث هشام إن عَمّار لتاقي - تحقيق د.مقبل إن مُريْشيد الرقيهي 
سنن النسائي (اجتبى)» لأحمد بن شعيب أبي عبد الرحمن النسائي» تحقيق: عبدالفتاح أبو غدة» مكتب 
المطبوعات الإسلامية إحلب) طلل 5١٠184ه.‏ 
السنن الواردة في الفتن وغوائلها والساعة وأشراطهاء لأبي عمرو عثمان بن سعيد المقرئ الدان 
(4 54 4ه) تحقيق: د.ضياء الله بن محمد إدريس الباركفوريء, نشر: دار العاصمة طق 841١5‏ ١ه.‏ 
السنن لسعيد بن منصور (١7171ه),‏ تحقيق: د.سعد بن عبد الله بن عبد العزيز آل “قيد.دار العصيمي 
(الرياض) ٠ط١اء,‏ 8١8541١ه.‏ 
سير أعلام البلاء لشمس الدين الذهبي (48/اه): حققه جماعة بإشراف شعيب الأرناؤوط» نشر 
مؤسسة الرسالة. 
شذرات الذشهب,. لابن العماد الحنبلي, دار الآفاق الجديدة (بيروت). 
شرح سنن ابن هاجهء لعبد الرحمن السيوطي (١١41ه)نشر‏ (قديمي كتب خانة) كرائشي. 
شرح السنة لأبي محمد الحسين بن مسعود الفراء البغوي ١١‏ 8ه), تحقيق: شعيب الأرناؤوطء ومحمد 
الشاوش», نشر المكتب الإسلامي. 
شرح النووي على صحيح مسلمء لأبي زكريا ييى بن شرف بن مري النووي (515ه)دار إحياء 
التراث العربي) (بيروت) طلا 61 1ه. 
شرح معان الآثار لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي (١9"ه),‏ تحقيق: محمد زهري 
النجارء نشر دار الكتب العلمية. 
شرح مقامات الحريري» لأبي العباس أحمد بن عبد المؤمن القيسيء» تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» 
نشر الموسسة العربية الحديثة (القاهرة). 
شعب الإيعان, لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي (/40ه).: تحقيق: محمد السعيد بسيو زغلول؛ دار 
الكتب العلمية طق ٠149ه.‏ 
صحيح ابن حبان» محمد بن حبان بن أحمد التميمي البستي (1808ه)) بترتيب ابن بلبان, تحقيق: 
شعيب الأرناؤوط؛ (مؤسسة الرسالق)ط؟, 1١41١8‏ ه. 
صحيح ابن خزيمة, للإمام أبي بكر محمد بن إسحاق بن خزية السلّمي (١١ه),‏ تحقيق: د.محمد 
مصطفى الأعظمي, نشر المكتب الإسلامي. 
صحيح ابن ماجه للألباني. 
صحيح ستن أبي داود للألباي. 
صحيح مسلم لأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري (١751ه).‏ تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي» 
نشر دار إحياء التراث العربي. 


٠‏ -الضعفاء. لأبي جعفر محمد بن عمر بن موسى العقيلي "9ه تحقيق: عبد المعطي أمين قلعجي. دار 


المكتبة العلميق, طق 4 84٠+‏ ١اه.‏ 


- الضعفاء الصغيرء لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخخاري الجعفي (7805ه) تحقيق: محمود إبراهيم 


زايد نشر: دار الوعي (حلب)ط3 17817ه. 


-٠١‏ الضعفاء والمتروكين, لأحمد بن شعيب النسائي (١1٠8ه)‏ تحقيق: محمود إبراهيم زايد.دار الوعي 
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(حلب)ط 31 359 اه 

-١٠‏ ضعيف الترغيب والترهيب. محمد ناصر الدين الألباي» مكتبة المعارف. 

6- ضعيف الجامع الصغير وزيادته محمد ناصر الدين الألباي» المكتب الإسلامي. 

- الطبقات الكبرىء لابن سعد بن منيع البصري (٠77ه)؛‏ نشر دار صادرء بيروت. 

/- طبقات المحدثين بأصبهان والواردين عليهاء لأبي محمد عبدالله بن محمد بن جعفر بن حيان الأنصاري 
(59ه), تحقيق: عبدالغفور بن عبدالحق حسين البلوشي» مؤسسة الرسالة, طلل, 1845١15‏ ه. 

4-العبر في خبر من غبرء لشمس الدين الذهبي (48لاه» تحقيق: صلاح الدين المنجد.نشر دولة 
الكويت, ط 7 19/88. 

8 العلل لأبي محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي (/ا7"اه) نشر ذار المعرفة (بيروت) سنة 85٠6‏ ١ه.‏ 

- علل الترمذي الكبيرء لأبي طالب القاضي, تحقيق: صبحي السامرائي» أبو المعاطي النوري, محمود 
محمد الصعيدي, عالم الكتب, مكتبة النهضة العربية, بيروت. ط3 14:9ه. 

5« العلل المتناهية في الأحاديث الواهية لعبد ال رمن بن علي بن الجوزي (5917ه). تحقيق: خليل الميس» 
دار الكتب العلمية طالق 85٠‏ ١ه.‏ 

- العلل الواردة في الأحاديث النبوية: علي بن عمر بن أحمد بن مهدي أن الحسن الدارقطني البغدادي 
(485"ه). تحقيق: د.محفوظ الرحمن زين الله السلفي, دار طيبة» الرياض طالاء ١4٠8‏ ه. 

. 17ه) رواية ابنه عبدالله بن أحمد:‎ 4 ١ -العلل ومعرفة الرجال» لأحند بن محمد بن حنبل الشيبائ‎ ١١ 

(أ)-تحقيق: د.طلعت قوج بيكيت» ود. إسماعيل أوغليء المكتبة الإسلامية, استامول. 

(ب)-تحقيق: د.وصي الله بن محمد عباس» المكتب الإسلامي, طالق 48٠84١1ه.‏ 

-١1 4‏ عون المعبود شرح سنن أب داود.لأبي الطيب محمد همس الحق, دار الكتب العلمية, ط؟, 5٠6‏ ١ه.‏ 

606-غاية النهاية في طبقات القراء. لشمس الدين محمد بن محمد بن الجرري (8071/ه) مطبعة السعادة 
(القاهرة) ؟51١1.‏ 

5-غريب الحديث؛ لأبي سليمان حمد بن إبراهيم الخطابي (84"ه) تحقيق: د.عبد الكريم إبراهيم 
العزباوي, نشر جامعة أم القرى (مكة المكرمة) ٠“ 1١‏ 84١ه.‏ 

-غوامض الأسماء المبهمة الواقعة في متون الأحاديث المسندة, لخلف بن عبد الملك بن بشكوال 
(4لاهه). تحقيق: د.عز الدين علي السيد. محمد كمال الدين عز الدين عالم الكتب, بيروتء. طق 
/ا٠‏ اه 

-فتح الباري, للحافظ ابن حجر العسقلاي (887ه). نشر راسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء 
(الرياض). 

8- فتح المغيث شرح ألفية الحديث» لأبي محمد عبد ال رحمن السخاوي» تحقيق: علي حسن علي» المطبعة 
السلفية- بنارس -افند.طال 861 ١ه.‏ 

- الفتن, لنعيم بن “ماد المروزي (/748ه). تحقيق: سير أمين الزهيري؛ مكتبة التوحيد (القاهرة) ط١ء‏ 
1ه 

5- فضائل القرآن, لأبي عبيد القاسم بن سلام» نشردار ابن كثير. 
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مُنتقَى من حَديث هام بن عَمّار الدمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل بن مُرَيْشِيد الرفيِعي 

- فضل الصلاة على النبي يله لإسماعيل بن إسحاق القاضي (85/؟ه), تحقيق: محمد ناصر الدين الألباي» 
المكتب الإسلامي» بيروت. طلا 89١1ه.‏ 

١ "1‏ - القاموس الخيط, محمد بن يعقوب الفيروزبادي, مؤسسة الرسالة. 

64 الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستةء للحافظ مس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد 
الذهبي (8 4 /اه), تحقيق: محمد عوامة, دار القبلة جدة, ط١,‏ 417 ١ه.‏ 

6« الكامل في ضعفاء الرجال؛ لأبي محمد عبد الله بن عدي الجرجائ (1585ه): نشر دار الفكر (بيروت) 
طالأولى ٠#‏ #١ه.‏ 

- كرامات أولياء الله عز وجلء غبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي (14 6ه)» تحقيق: د.أحمد بن سعد 
ابن دان دارطيبة» الرياض, طال 85117 ١1ه,‏ 

0- كشف الأستار عن زوائد البزار على الكتب الستة لنور الدين الطيثمي (17١٠8ه)»‏ تحقيق: حبيب 
الرحمن الأعظمي, ط مؤسسة الرسالة» ط الأولى 199ه. 

7- كشف الخفا ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس, لإسماعيل بن محمد العجلوي 
(6١11ه)»‏ تحقيق: أحمد القلاش. مؤسسة الرسالةق طع, 4٠8‏ ١1ه.‏ 

8- كشف النقاب عن الأسماء والألقاب, لأبى الفرج عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي (917/4ه) تحقيق: 
د.عبد العزيز بن راجي الصاعدي, نشر دار السلام (الرياض)؛ ط الأولى 415 ١1ه.‏ 

“٠‏ -الكنى والأسماء, لأبي الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري (151ه) الجامعة الإسلامية» 
المدينة النورة» ط١اء #٠4‏ ١ه‏ تحقيق: عبد الرحيم محمد أحمد القشقري. 

-١‏ الكواكب النيرات, لأبى البركات محمد بن أحد بن يوسف الشافعي (4759ه), تحقيق: حمدي عبد 
امجيد السلفي دارالعلم» الكويت. 

اللباب في تذيب الأنساب, لأبى الحسن محمد بن محمد الشيبائنئء (المعروف بابن الأثير الجزري) 
(: 9ه ط دار صادر (بيروت). ٠‏ 

١”‏ - لسان العرب. مجمال الدين أبي الفضل محمد بن مكرم بن منظور الإفريقي (1١/اه)‏ دائرة المعارف 
النظامية بالهند. 

١ "4‏ - لسان الميزان؛ للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاي (؟ 88ه), نشر دار الفكر. 

8" - امجروحين لأبي حاتم محمد بن حبان البستي (4 8 "ه) تحقيق: محمود إبراهيم زايد دار الوعي, حلب. 

“7 - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد.للنور الدين للهيثمي (801ه)» نشر دار الكتاب العربي (بيروت) ط 
العالعة ا ٠غ‏ ١ه.‏ 

-١1‏ الى لأبي محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الظاهري (05 4ه) دار الآفاق اللمديدة (يروت). 

4- مختار الصحاح, محمد بن أبي بكر الرازي (1”/اه), تحقيق: محمود خاطر, مكتة لبنان ©8416 ١ه.‏ 

6- المختارة الأحاديث المختارة. لأبي عبد الله محمد بن عبد الواحد بن أحمد الحنبلي المقدسي, تحقيق: عبد 
الملك بن عبد الله بن دهيش» نشر مكتبة النهضة الحديثة. 

٠غ-‏ المختلطون, لصلاح الدين أبي سعيد خليل بن سيف الدين كيكلدي بن عبدالله العلائي» تحقيق: 
د.رفعت فوزي عبدالمطلب, وعلي عبدالاسط هزيد.نشر مكتبة الخانجي (القاهرة),» ط/ الأولى 
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«١‏ المراسيل؛ لأبي محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي (1؟ه). تحقيق: شكر الله لعمة الله قوجابيء 
مؤسسة الرسالة, طاق 919" ١ه.‏ 

- مستخرج أبي نعيم على صحيح مسلمء لأبي لعيم أحمد بن عبدالله الأصبهاي 6ه) تحقيق: محمد 
حسن الشافعي, دار الكتب العلمية طا3ق /8411١اه.‏ 

-١‏ مستخخرج الطوسي على جامع الترمذي؛ لأبي علي الحسن بن علي الطوسي» تحقيق: د.أنيس بن طاهر 
الأندنوسيء مكتبة الغرباء الأثرية, المدينة طالق 5418١ه.‏ 

4 المستدرك على الصحيحينء لأبي عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري (8٠4ه)»‏ تحقيق: 
مصطفى عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية,» ط3, .81841١1١‏ 

ه- مسند أبي بكر الصديق رضي اللى لأبي بكر بن أحمد بن علي المروزي (797ه)» تحقيق: شعيب 
الأرنؤوطء المكتب الإملامي ط1, 1181ه. 

-١ 5‏ مسند أب داود الطيالسي, سليمان بن داود الطيالسي (4 ٠١‏ ١ه‏ دار المعرفة. 

-١417‏ مسند أبي يعلى الموصلي, أحند بن علي بن المثنى الموصلي التميمي (/01ه) تحقيق: حسين سليم 
أسد.دار المأمون للتراث» دمشق, طاق .١5٠85‏ 

8 - مسد الإمام أحمد بن حنبل الشيبانئ ١(‏ 4 7؟ه), مؤسسة قرطبة. 

4- مسند الحميديء لأبي بكر عبدالله بن الزبير الحميدي (115ه), تحقيق: حبيب الرحممن لين دار 
الكتب العلمية» مكتبة المتنبي» بيروت, القاهرة. 

- همهسند الرويايء محمد بن هارون الروياني (01٠ه)‏ تحقيق: لفن على أ يبي مؤسسة قرطبة” طاء 

45امه 

- مسنل الشاشي. الهيعم بن كليب الشاشي (8ه). تحقيق: د.محفوظ الرحمن زين الله مكتبة العلوم 
والحكم, المدينة طااء ١141ه.‏ 

9- مسند الشافعي محمد بن إدريس (4 ٠‏ 7ه) (ترتيبه) نشر وتصحيح: يوسف الزواوي وعزت العطارء 
دار الكتب العلمية (بيروت). 

-١ 61‏ مسند الشافعي, محمد بن إدريس (4 ٠‏ 9ه) دار الكتب العلمية. 

-١ 4‏ مسئد الشاميين» لسليمان بن أحمد بن أيوب الطبرائئ (٠5اه),‏ تحقيق: دي بن عبداجيد السلفي» 
مؤسسة الرسالة, 1 2©8٠8١ه.‏ 

6- مسند الشهاب, محمد بن سلامة بن جعفر القضاعي (4 5 4ه)» تحقيق: مدي بن عبد الجيد السلفي, 
مؤسسة الرسالة,» 1 /1٠8١ه.‏ 

5- مسند عبد الله بن عمرء محمد بن إبراهيم الطرسوسي (/71ه) تحقيق: أحمد راتب عرموشء دار 
النفائس, بيروت.؛ 947" ١ه.‏ 

/اه -١‏ مشاهير علماء الأمصار, محمد بن حبان بن أحمد التميمي البستي (4 18ه)» تحقيق: م: فلايشهمر دار 
الكتب العلمية, 1489. 

-١ 8‏ مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجهء لأسمد بن أبي بكر بن إسماعيل الكناني ٠(‏ 88ه) تحقيق: محمد 
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فى من حديث هشام نن عدار قتي" - يق د.مقيل أن مريُشيد لق 
المنتقى الكشناوي. دار العربية, طاق 4١17‏ ١9ه.‏ 

48 - المصنف, لأبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعان (711ه), تحقيق: حبيب الرحمن الأعظميء المكتب 
الإسلامي, بيروت, ط”ء 01٠85١ه.‏ 

٠‏ المصنف في الأحاديث والآثار, لأبي بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة الكوفي (0ه77ه), تحقيق: كمال 
يوسف الحوت مكتبة الرشد.الرياض؛ ط31, 8٠94‏ ١ه.‏ 

«١‏ المطالب العالية بزوائد المسانيد الثمانية» لأبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (8857ه, 
تحقيق: غنيم عباس غنيم وياسر إبراهيم محمد.دار الوطن (الرياض)» 1 141/4ه. 

57-معالم السنن, لأبي سليمان حمد بن إبراهيم الخطابي (/70ه) تحقيق: عبيد عزت الدعاس وعادل 
السيد.دار الحديث, مص . 

-المعجم الأوسط . لسليمان بن أعهد الطبراي 5ه تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمد.وعبد 
المحسن بن إبراهيم الحسيني, دار الحرمين, القاهرة, 1 818 1ه. 

- معجم البلدان معجم البلدان, لياقوت بن عبد الله الحموي أبي عبد الله (5175ه) دار الفكر, بيروت. 

6- معجم السفر, لأبي طاهر أحمد بن محمد السلفي (015ه). تحقيق: د.فيجة الحسني» نشر وزارة الثقافة 
العراقية م 178ه. 

- معجم الشيوخ, محمد بن أحمد بن جميع الصيداوي أبي الحسين (” ٠‏ 4ه), تحقيق: د.عمر عبد السلام 
تدمري. مؤسسة الرسالة, دار الإعان (بيروت, طرابلس) ط3 8٠84١ه.‏ 

-١1/‏ معجم الصحابة, لعبد الباقي بن قانع أبي الحسين (#81ه), تحقيق: صلاح بن سالم المصرابي؛ مكتبة 
الغرناء الأثرية, المدينة المنورةط 21 418 1ه. 

-«المعجم الكبيرء لسليمان بن أحمد الطبراني (0٠7ه»‏ تحقيق: “مدي السلفي, نشر وزارة الأوقاف 
بالعراق, طذ١ا.‏ 

5- معجم مقابيس اللغة, لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا الرازي (58ه) دار الكتب العلمية. 

٠‏ - معرفة القراء الكبار للحافظ همس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد الذهبي (48/اه), تحقيق: بشار 
عواد معروف وآخرون. مؤسسة الرسالة (بيروت) ط١,‏ 6ه 

١‏ -المغني في الضعفاء, لشمس الدين محمد بن أحمد الذهبي (8 5 /اه)» تحقيق: د.نور الدين عتر. 

١7‏ -المقتنى في سرد الك المقتنى في سرد الكنى» لشمس الدين محمد بن أحمد الذههبي (4/8 /اه). تحقيق: 
محمد صالح عبد العزيز المراد. نشر الجامعة الإسلامية (المدينة المنورة)» 854٠4 ١‏ 1ه. 

.194517 الملل والنحلء لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم بن أحمد (44 0ه دار المثنى» بيروت, طلاء‎ - ١1 

-١1 5‏ من كلام أحمد بن حنبل في علل الحديث ومعرفة الرجالء لأحمد بن محمد بن حنبل الشيباني ١(‏ 4 7ه) 
تحقيق: صبحي البدري السامرائي, مكتبة المعارف, الرياض, 1 4٠04‏ ١ه.‏ 

6 -النتخب من همسند عبّد بن حُميد بن نصر أبي محمد الكسي (7849ه). تحقيق: صبحي البدري 
السامرائي, محمود محمد خليل الصعيديء مكتبة السنة, القاهرة, 3ق 8/٠4١ه.‏ 

١5‏ -المنتظم في تاريخ الملوك والأممء لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن الجوزي (0417ه), دائرة المعارف 
العثمانية, حيدر أباد الدكن, طالق 178065ه. 
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١7‏ النتقى هن الستن المسندة عن رسول الله يك للحافظ أبي محمد عبد الله بن علي بن الجارود 
1 #اه), مؤسسة الكتب الثقافية بتعليق/ عبد الله عمر البارودي» سنة 840/4 ١ه.‏ 

-١‏ موضح أوهام الجمع والتفريق لأحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي (471ه)) تحقيق: د.عبد 
المعطي أمين قلعجيء دار المعرفة, طا3 /01 8 ١ه.‏ 

لحملل - الموطأ للإمام مالك ! بن أنس أبي عبدالله الأصبحي (119ه): . 

(أ)- براوية سويد بن سعيد.دار الأوقاف بالبحرين ط1. 8410١ه.‏ 

(ب)- برواية أبي مصعب الزهري المديي» تحقيق: بشار عواد معروف, ومحمود محمد خليل» مؤسسة الرسالة» 
يروت طاى 2411 ١ه.‏ 

(ج)- برواية يحى الليثي: تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي, دار إحياء التراث العربي, مصر 

8٠‏ - هود العلماء ووفياقم تاريخ مولد العلماء ووفياهم» غحمد بن عبد الله بن أحمد بن سليمان بن زبر 
الربعي ( 917 1ه), تحقيق: د.عبد الله أحمد سليمان الحمد.دار العاصمة, الرياض» ط١)‏ ١841١ه.‏ 

ذ- هيزان الاعتدال في نقد الرجال, لشمس الدين محمد بن أتمد الذهبي (8 4 /اه), تحقيق: الشيخ علي 
محمد معوض والشيخ عادل أحمد عبد الموجود دار الكتب العلميةط١, .١9568‏ 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة, جممال الدين أبي الحاسن يوسف بن تغري بردي الأتابكي» 
المؤسسة المصرية للتأليف والترجمة. 

8 1- نزهة الألباب نرهة الألباب في الألقاب, لأمد بن علي بن محمد العسقلا (887ه) تحقيق: عبد 
العزيز بن محمد بن صالح السديري؛ مكتبة الرشد (الرياض)ط١: .١94/5‏ 

5- نصب الراية نصب الراية لأجاديث الهداية لعبد الله بن يوسف لحنفي الزيلعي (57/اه). تحقيق: محمد 
يوسف البنوري (دار الحديث) مصر. 

46- النكت على ابن الصلاح للحافظ ابن حجرء تحقيق: د.ربيع بن هادي, نشر امجلس العلمي بالجامعة 
الإسلامية: المدينة النبوية, 85٠ 5 ١‏ ١ه.‏ 

النهاية في غريب الحديث والأثرء مجد الدين أبي السعادات البارك بن محمد الجزري (5٠5ه)‏ تحقيق: 
طاهر الزواويء ومحمود الطناحيء (دار الفكر) بيروت. 

١17‏ - نوادر الأصول في أحاديث الرسول؛ محمد بن علي بن الحسن الحكيم الترمذي» تحقيق: د.عبد الرحمن 
عميرة إدار الجيل) (بيروت) طا3 2 18617م. 

- هدي الساري مقدمة فتح الباري شرح صحيح البخاري؛ لأحمد بن علي بن حجر العسقلان الشافعي 
(؟869ه). تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي, محب الدين الخطيب. 

8 -الوافي بالوفيات» لصلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي , تحقيق: أحمد الأرنازوط» وتركي مصطفىء 
دار إحياء التراث العربي (بيروت) طال3ء ١847١ه.‏ 
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مُنتقى من حَديث هشام بن عَمّار الدْمَشْقيّ - تحقيق د.مُقبل إن مُرَنْشيد الرفيْعي 


ترجمة موجزة لهشام بن عمار ا ب ا ا 1 
ترجمة موجزة لسعيد بن ييى اللخمي مف اموه معام وو اه فاه وق مامه فقوأ 
دراسة موجرة عن الانتقاء 0100100 


فهرس المصادر والمراجع لاقع الو وال الصاو ا 
فهرس الموضوعات 70000 ظ5ظ© 


ساوج # ا سا 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة 


في اخمتلاف الروَايَة عَنْهُ 


يف 
مر 


إغداد: 
عاق بن أحمة ادش 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
المقدمة 
إن الحمد لله» نستعينه ونستغفره ونعوذ به من شرور أنفسناء من يهده الله 
فلا مضل له. ومن يضلل فلا هادي له وأشهد أن لا إله إلا الله وأشهد أن 
محمداً عبده ورسوله. 
«يتايهًا الثامر باكترا ركم لدي خَلفَكم من نْفْسِ ولجدة َحَلقَ مِنهًا 
زَفْجَهَا وَبَكَّ منْهُمًا جَال كيرا ا وَانَقُوا الله أنذى تسادثون ‏ يم وقاتمم 
الله 00 عَلَيْكَمْ رَقِيَا4”". «يَتأَيُهًا آلّذِينَ عَامَنُوأْ آتَقُوأ الله 0 و 
ونم شُسَلمُونَ74". انها لدي اممو أ أتَقُوأ أله وَكولواً فوا 
م لك اتوك وَمَن يُطِع الله وَرَسَو لدج 
0 
أما بعد فإن الله لما تكفل بحفظ دينه قيض له في هذه الأمة من كل خلف 
عدوله ينفون عنه تحريف الغالين وتأويل الجاهلين وانتحال المبطلين» فكان 
الصحابة .#, أول من تصدى لنشر العلم والفقه بعد البي #ُي ثم قام من بعدهم 


على 
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.)١( سورة النساء: الآية‎ )١( 

.)١٠١؟( سورة آل عمران: الآية‎ )١ 

(*) سورة الأحزاب: الآيتان .)971١-1/(‏ 

(4) نحطبة الحاحة رواها أبو داود (4١١؟)‏ في كتاب: النكاح »)١١(‏ باب: ف خخحطبة التكاح 
(05-1). واللفظ له. والترمذي (ه١١١)‏ ف كتاب: النكاح (8)» باب: ما حاء ف 
خطبة النكاح .)١7(‏ والنسائي (87117) في كتاب: النكاح (757)) باب: ما يستحب 
من الكلام عند النكاح (89). وابن ماحة )١8517(‏ في كتاب: النكاح (9)) باب: خطبة 
النتكاح .)١15(‏ كلهم من حديث ابن مسعود 5ه أنه قال: (علمنا رسول الله يي خطبة 
الحاحة...) فذكرها . قال الترمذي: "حديث حسن". 


“اع؟ ب 


أثْرُ منْهَجٍ الإمّام أَحَمَّدَ في الاجتهاد وَالْفَْا في اختلاف الرَّوَايَة عَنَهُ - د.قَايرُ بْنْ أَحْمّدَ حابس 


بذلك. التابعون ومن تبعهم بإحسان؛ وكان. من , بينهم الأئمة الكبار المقتدى 
بمذاهبهم في جميع الأمصارء ومن أمثل هؤلاء 00 وأحسنهم مسلكا إمام أهل 
السنة قاطبة الإمام المبجل أ“تمد بن حنبل ذل؛ حيث فاق شيوخه وأقرانه» وصار 
العلم الأشّم المقصود من كل البقاع الإسلامية» فكانت المسائل ترد إلى الإمام 
أحتمد من شرق الأرض وغريها. 

وقد حفظ الله تعالى أقواله بألفاظها ولم يضيعهاء يقول ابن الجوزي: ”نظر 
الله تعالى إلى حسن قصده فنقلت ألفاظه وحفظت. فقل أن تقع مسألة إلا وله 
فيها نص من الفروع والأصولء وربما عدمت في تلك المسألة نصوص الفقهاء 
الذين صئّفوا وجمعوا“7". وقال ابن القيم في قدر هذه المسائل: "تب من كلامه 
وفتواه أكثر من ثلاثين سفراًء ومن الله سبحانه علينا بأكثرهاء فلم يننا منها إلا 
القليل» وجمع الخلال عرص قي ايع الكبير" فبلغ نحو عشرين سفرا أو 
أكثر<"2 ورويت فتاويه ومسائله. وحُدّث با قرنا بعد قرن, فصارت إماما 
وقدوة لأهل السئّة على اختلاف طبقاهم...”7”" 

ومع تأمل هذا الكم الوافر ثما نقل من مسائل أحمد وفتاويه, يلحظ 
الباحث اختلاف الرواية عن الإمام أحمد في كثير من المسائل. 

وقد وجد اختلاف أقوال امجتهد بشكل عام في كل المذاهب» وروي عن 
كل الأئمة بقدر ليس بالقليل؛ ولذا بحث العلماء عند الكلام عن الاجتهاد في 


.)١5١ص( مناقب الإمام أحمد‎ )١( 

)١(‏ ذكر ابن الجوزي في مناقب الإمام أحمد (ص7١0)‏ كتاب الجامع هذاء فقال: "...كتاب 
الجامع نحو من مائي حزء"» ووفق ابن بدران بين القولين فقال: "لا معارضة بين قوليهما 
لأنْ للتقدمين كانوا يطلقون على الكراس وعلى ما يقرب من الكراسين جزعاء وأما 
السفر فهو ما جمع أحزاءء فتنبه"؛ المدخل إلى مذهب الإمام أحمد (ص4؟١).‏ 

(؟) إعلام الموقعين .)١8/١(‏ 
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بجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


كتب الأصول في مسألة أقوال المجتهدين المتعارضة؛ وقرروا أنه لا يجوز للمجتهد 
أن يقول في الحادثة قولين متضادين, وأن ما نقل عن الأئمة من ذلك فمحمول 
على اختلاف حالين أو محلين0"©. ومع ذلك فقد نقل الشافعية أنه قد أشكل 
تقرير مذهب الإمام الشافعي في سبعة عشرة مسألة أطلق فيها القولين (©. وكذا 
أشكل تقرير مذهب الإمام مالك في مسائل» قال ابن عبد البر في بعضها: 
"والمسائل في هذا الباب عن مالك وأصحابه كثيرة الاضطراب»7". 

إلا أنه نم ينقل عن أحد من الأئمة من تعارض الأقوال قدر ما نقل عن 
الإمام أحمد؛ ذلك أنه قل أن تجد مسألة فيها اختلاف إلا وعن الإمام فيها 
روايتان فأكثرء يُجهد الدارس البحث عن توفيق مقبول بينهاء فينجح في مسعاه 
حيناً ويخفق في أحايين كثيرة» ويقف الباحث في بعض المسائل على روايات 
للإمام تربوا على العشر ولا يجد لهذا الاختلاف تفسيراً. ولذا قال الشيخ علي 
الخفيف رحمه الله: "مما ينبغي أن نشير إليه ما روي في مذهب أحمد من كثرة 
الروايات المختلفة المدسوبة إليه في كثير من المسائل إلى درجة لا تلاحظ في غيره 
من المذاهب. فقد يروى عنه في المسألة الواحدة روايات متعارضة؛ يذهب 
بعضها إلى النفي المطلق» وبعضها إلى الإثبات المطلق» وبعضها إلى الإثبات المقيد» 


)١(‏ انظر: تمذيب الأحوبة (ص١١٠١).‏ العدة في الأصول »)١1510/0(‏ التمهيد في أصول الفقه 
(1/4ه* »)910٠١‏ شرح مختصر الروضة (/547)» المسودة (ص١47)؛‏ أصول الفقه 
لابن مفلح »)١5٠١5/4(‏ صفة الفتوى (ص80)» الإنصاف (558/590)» التحبير شرح 
التحرير (9"959/8). 

(1) انظر: المحصول (077/9)» شرح الأصفهاني على المنهاج »)١65١4/5(‏ فهاية السول 
.)441١/5(‏ 

(©) الاستذكار (85/15). 


داهع7”# - 


أئرٌ مَنْهَحٍ الإمّام أُحْمَدَ في الاجتهاد وَالْفْتيَا في امتلآف الرّرَايَة عَنْهُ - د.قَايرٌ بْنْ أَحْمّدَ حابس 


ما لا يتأتى معه إمكان الجمع بينهاء ويظهر معه استبعاد نسبة هذه الروايات 
المختلفة في مسألة واحدة إلى شخص واححير(". 

وم يفرد الحنابلة - في ما أعلم - سبب اختلاف الرواية عن الإمام أحمد 
بالبحث والتدقيق» بخلاف شأفهم في كل ما يتصل بالإمام رحمه الله ومذهبه؛ ولم 
ييسطوا القول فيها في مصنْفاتَم الأصولية عند ورود مناسبتها في بحث تعدد 
أقوال المجتهد, إلا أنهم أغحوا في مواطن متناثرة إلى أسباب هذا الاختلاف. 

وكذا لم يخص المعاصرون - في ما أعلم - هذه القضية بدراسة جادة 
فاحصة همتأنية» اللهم إلا ما كان من الشيخ أبي زهرة رحمه الله في كتابيه: "ابن 
حنبل"؛ و "تاريخ المذاهب الإسلامية", حين تعرض لا كإحدى حمس شبه تثار 
حول فقه الإمام أ>تمدء وأجاب عنها إجابة مجملة تليق بمقصده من كتابيه”"©. 

فكان ذلك ثما قوى العزم عندي على بحث أسباب اختلاف الرواية عن 
الإمام أحمد رحمه الله» لسد هذه الثغوة بدراسة متخصصة تجمع هذه الأسباب من 
كتب أصول الفقه الحنبلية - وقد طبع أشهرها بحمد الله - وكتب الفروع؛ بل 
ومن كتب الطبقات والتراجم جمع ما تناثر من كلام الأصحاب عن سبب 
اختلاف الرواية عن الإمام أحمد. 

وقد استقرأت أسباب اختلاف الرواية عن الإمام أحمد رحمه الله فوجدقا 
على ثلاثة أقسام: 

القسم الأول: أسباب ترجع إلى منهج الإمام أحمد رحمه الله في الاجتهاد 


.)١7١ص( أسباب اختلاف الفقهاء‎ )١( 

)١(‏ انظر: كتابيه: ابن حنبل (ص١٠218 »)5٠١‏ تاريخ المذاهب الإسلامية (؟/07): وقد 
تعرض لها بعد الشيخ أبي زهرة عددٌ من الباحثين الفضلاء, إلا أنّي أعرضت عن ذكرهم؛ 
لكونهم نسجوا نسجه ولم يخرحوا عن نجه. 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١84٠‏ 

والفتها . 

القسم الثانئ: أسباب ترجع إلى أصحاب الإمام أحمد رحمه الله ٠‏ 

القسم الثالث: أسباب ترجع إلى الروايات المغلوطة عن الإمام أ“تمد رحمه 
الله ٠‏ 

وقد يسر الله بفضله لي الكتابة في القسمين الثاب والثالث» وأرجو أن 
يتيسر لي نشرها في القريب العاجل. 

وقد خصصت هذا البحث للقسم الأول فجاء على النحو التالي: 

أثر منهج الإمام أحمد رمه الله في الاجتهاد والفتيا في اختلاف الرواية عنه 

وفيه تمهيد وأربعة فصول: 

التمهيد: في نشأة كتب مسائل الإمام أ“قد ٠‏ 

الفصل الأول: عدم تدوين الإمام أ“قد مذهبه ٠‏ 

الفصل الثابئ: ألفاظ الإمام أحمد في فتاويه ٠‏ 

الفصل الثالث: تغير اجتهاد الإمام أحمد في بعض المسائل الأصولية ٠‏ 

الفصل الرابع: مسلك الإمام في الاجتهاد عند اختلاف أقوال الصحابة ٠‏ 

وقد بذلت في سبيل إخراج هذا البحث غاية وسعي, غير أن الله يأبى 
العصمة إلا لكتابه. فما كان فيه من الصواب فمن الله وما كان فيه من الخطأ 
فمن نفسي ومن الشيطان والله ورسوله بريئان من ذلك. والحمد لله أولاً وآخرا 
وظاهرا وباطناً وضلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليما 
كثيراً. 


3 3 


ا 


و 


مَنْهْحٍ الإمام أَحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفْبيَا في النتلآف الرَّرَايَة عَنْهُ - د.فايزٌ بْنُ أَحْمّدَ حابس 


التمهيد: في نشأة كتب مسائل الإمام أمد 

لم يصنف الإمام أحمد 5ه كتابا مجردا في الفقه, وكان يكره أن يكتب عنه 
غير الحديث. يقول العلأمة ابن القيم: ”كان 2ه شديد الكراهة لتصنيف 
الكتب. وكان يحب تجريد الحديث؛: ويكره أن يكتب كلامه, ويشتد عليه 
جدا“”". قال عبد الله ابن الإمام أحمد(": ”سمعت أبي» وذكر وضع الكتب 
فقال: هذا أبوحنيفة وضع كتاباء فجاء أبو يوسف ووضع كتاباء وجاء محمد بن 
الحسن فوضع كتاباء فهذا لا انقضاء له؛ كل ما جاء رجل وضع كتاباً. وهذا 
مالك وضع كتاباء وجاء الشافعي أيضاً وجاء هذا - يعني: أباثور - وهذه 
الكتب وضعها بدعة؛ كل ما جاء رجل وضع كتاباً وترك حديث رسول الله 8 
وأصحابه» أو كما قال أي هذا ونحوه, وعاب وضع الكتب». وكرهه كراهية 
شديدة»20, وقال ابن هانى47): ”ممعت أبا عبد الله يقول: لا يعجبني شيء من 


.)58/1١( إعلام المرقعين‎ )١( 

)١(‏ أبو عبد الرحمن عبد الله ابن الإمام أحمد بن حنبل 0-71١9‏ 94«ه) حدث عن أبيه وعبد 
لله بن حماد وييى بن معين وأبي بكر وعثمان ابن شيبة وخلق. وروى عنه: أبو القاسم 
البفري وعدن ين غتلك وابرء بكر اليلق ونماعة. ركان تيا له وما قال آلو نفدين بن 
المنادي: "لم يكن ف الدنيا أحد روى عن أبيه مثله". انظر: 59 الحنابلة ))١8/1١(‏ 
المقصد الأرشد (7/ه). المنهج الأحمد .)511/1١(‏ 

(”) مسائل عبد الله .)١851(‏ 

(؛) إسحاق بن إبراهيم بن هانئ النيسابوري» أبو يعقوب (١7/5-5؟ه)؛‏ من رواة المسائل 
عن الإمام» ذكره الخلال فقال: "كان أخا دين وورع؛ ونقل عن أحمد مسائل كثيرة ستة 
أحزاء". ومسائل الإمام أحمد بروايته مطبوعة مشهورة. انظر: طبقات الحنابلة »)١٠١8/1(‏ 
المقصد الأرشد )781/١(‏ المنهج الأحمد (10714/1). 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

وضع الكتبء ومن وضع شيئا من الكتب فهو مبتدع“(©. وكلام الإمام أحمد 
في كراهة وضع الكتب يصعب حصره. وقد نقل ابن القيم جملة وافرة منهء ثم 
قال: ”...وكلام أحمد في هذا كثير جداًء قد ذكره الخلأل في كتاب العلم“". 

وقد عُللت كراهة الإماة اكد تصني كنب باترر زا 

الأول: ماجبل عليه 2 رحمه الله من خلق التواضع لله عو وجل» ولا 
قال رحمه الله: ”القلانس”© هن السماء تنزل على رؤوس قوم يقولون 
برؤوسهم هكذا وهكذا»9, قال ابن الجوزي: ”المعنى: لا يريدهاء وقوله: هكذا 
وهكذا أي: يميلون رؤوسهم أن يتمكن منهاء ومعنى الكلام: أفهم لا يريدون 
الرئاسةء وهي تقع عليهم. ويحتمل أنه يريد ألهم يطأطئسون رؤوسهم 
تواضعا“: وعلّق على ذلك ابن بدران فقال: ”والمعنى الاب هو الأقرب؛ فقد 
روي عنه أنه كان يقول: "طوبى أن أحمل الله ذكْرَه". وكان لا يدع أحدا يتبعه 
في مشيه, وربما كان مافيا بيه احد .مق الاسء: فيقف خق يتصرف الاي 
يتبعه. وكان بمشي وحده متواضعا7". وقال ابن تيم" رحمه الله: ”قال أبو بكر 


(1) مسائل ابن هانئ .)١504(‏ 

.)7الا/-١‎ ٠/5 الطرق الحكمية (ص‎ )١( 

(6) القلانس: جمع َلنْسُوَة؛ وهي: لباس للرأس مختلف الأنواع والأشكال. انظر (قلس): لسان 
العرب (181/5)» المعجم الوسيط (ص754)؛ الملابس العربية في الشعر الجاهلي 
(ص؟15). 

(4) مناقب الإمام أحمد (ص5 .)١5‏ 

(5) المصدر نفسه. 

(5) المدحل إلى مذهب الإمام أحمد (ص5 .)١١‏ 

0 أبر عبد الله محمد بن تميم الحراني (5175ه)» صاحب "المختصر" في الفقه المشهررء وهو 
يدل على علم صاحبه وفقه نفسه. تفقه على الشيخ بحد الدين ابن تيمية» وعلى أبي الفرج *” 

-94غ194- 


أَحْمَد في الاججتهاد وَالْْنيَا في اختلاف الرّرَايَة عَنْهٌ - د.قَايرُ ْنٌ أَحْمَدَ حابس 
المرُوذي0": قال لي أبو عبد الله: قل لعبدالوهاب؛ يعني : الورّاق20: "أخمل 
ذكرّك فإ قد بُليت بالشهرة", وسمعت أباطاهر محمد بن أحمد العبَاري الفقيه() 
يقول: قال أحمد بن حنبل رحمه اللله: "طوبى لمن أحمل الله ذكره" “أ وقال أحمد بن 
الحسين بن حسان7 :”قال رجل لأي عبد الله: أريد أن أكتب هذه المسائل؛ فإئ 


5 علي بن أبي الفهم. انظر: الذيل على طبقات الحنابلة (؟/.٠554)»‏ المقصد الأرشد 
(؟لتمم للمنهج الأحمد 5/42 0). 

)١(‏ أحمد بن محمد بن الحجاج» أبو بكر المرُوذي (في حدود ٠.7-/8007ه)‏ من رواة المسائل 
عن الإمام» كان المقدم من أصحاب الإمام أحمد لورعه وفضله؛ وكان الإمام يأنس به 
وينبسط إليه» وهو الذي ترلى إغماضه لما مات وغسله. وقد روى عن الإمام أحمد مسائل 
كثيرة جداً. انظر: طبقات الحنابلة (05/1). المقصد الأرشد (155/1). المنهج الأحمد 
71/١١‏ ؟). 

(1) عبد الوهاب بن عبد الحكم - ويقال: ابن الحكم - بن نافع» أبو الحسن الورّاق (01١ه)‏ 
نسائي الأصل» من رواة المسائل عن الإمام أحمدء كان صالحاً ورعاً زاهدا, ذُكر للإمام 
أحمد فقال: "رحل صالح مثله يوفق للحق» وقال مرة أخرى: ومن يقوى على ما يقرى 
عليه عبد الرهاب". انظر: طبقات الحنابلة »)509/١(‏ المقصد الأرشد »)١ 5١/5(‏ المنهج 
الأحمد .)0١ 4/1١‏ 

(؟) محمد بن أحمد بن محمدء أبر طاهر الغباري (475-856ه) الشيخ الفقيه الإمام ذو النبل 
والفضائل» صحب جماعة من الشيوخ؛ وتخصص بصحبة أبي الحسن الدزري. وكانت له 
حلقتان؛ إحداهما يجامع المنصورء والأخرى بجامع الخليفة. انظر: طبقات الحنابلة 
("؟احدليى المقصد الأرشد (7/ 57 9) المنهج الأحمد (/8:8). 

(5) نقله ابن تميم في مقدمته في عقيدة الإمام أحمد وأصول مذهبه؛ طبقات الحنابلة (؟/1/9؟). 

(5) أحمد بن الحسين بن حسان من رواة المسائل عن الإمام أحمد رحمه الله قال الخلال: 
"رحل حليل من أهل سر من رأى» روى عن أبي عبد الله حزءين مسائل حسان جدا". 
انظر: طبقات الحنابلة »)79/١(‏ المقصد الأرشد (85/1) المنهج الأحمد (؟/48). 


عاو جه#7 سه 


مجلّة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١84٠‏ 

أخاف النسيان. قال له أحمد: لا تكتب شيئاً؛ فإ أكره أن يكتب لين 

الثالي: خشيته رحمه الله أن يُعنى الناس بالفقه الذي استنبط وينصرفوا عن 
الأصل الذي أخذ منه قال الطوفي(©: ”...كان لا يرى تدوين الرأي» بل هّمه 
الحديث وجمعه. وما يتعلق به“" "2 ويقول العلأمة ابن القيم رحمه الله: ”...إنما 
كره أحمد ذلك ومنع منه لما فيه من الاشتغال به والإعراض عن القرآن والسئة 
والذب عنهما...“©. ويفصّل الشيخ أبو زهرة هذا المعنى بقوله: ”كأنه كان 
يتوقع ما حدث للناس من بعد ويخشاه؛ فإن فريقاً منهم قد استطابوا دراسة آراء 
الأئمة في الفروع, وعكفوا عليهاء وروايتها عن أصحابما بدل أن يرووا 
الأحاديث والآثار ويتبعوها"" 2 . 

وشواهد هذا من كلام الإمام أكثر من أن تحصى, منها قوله في رواية 
أبي الحارث0"©: ”ما تصنع بالرأي والقياس وفي الحديث ما يغنيك! ”"» وقال 


.)48/9( طبقات الحنابلة (89/1). المنهج الأحمد‎ )١( 

)١(‏ نحم الدين سليمان بن عبد القوي الطوفي الصرصري ثم البغدادي (بضع وسبعين وست مئة- 
15/ه) الفقيه الأصولي المفنن» صنف تصانيف كثيرة؛ منها: البلل مختصر روضة الناظر"طبع') 
وشرحه "طبع"» والصعقة الغضبية في الرد على منكري العربية "طبع". انظر: الذيل على 
طبقات الحنابلة (05/9)» المقصد الأرشد (475/1). المنهج الأحمد (ه/ه). 

() شرح مختصر الروضة (575/9). 

(5) الطرق الحكمية (ص777). 

(5) ابن حنبل (ص54١). ٠‏ 

(5) أبو الحارث أحمد بن محمد الصائغ من رواة المسائل عن الإمام أحمد رحمه الله كان الإمام 
يأنس به ويقدمه ويكرمف وله عنده موضع حليلء قال الخلآل: "روى عن أبي عبد الله 
مسائل كثيرة؛ بضعة عشر جزءاء وحوّد الرواية عنه". انظر: طبقات الحنابلة ))74/١(‏ 
المقصد الأرشد .)١77/١(‏ المنهج الأحمد (50/5). 

(0) المسودة (ص758). 

اوه - 


نر مَنْهَجٍ الإمّام أَحْمَّدَ في الاجتهاد وَالْفتيَا في اخنتلآف الرّوَايّة عَنَهَ - د.قَايرُ بن أَحْمّدَ حابس 
ابن هانى: ”معت أبا عبد الله وسأله رجل مسن أَرْدَبيْل7'© عن رجل يقال له: 

عبد الرحمن, وضع كتبا؟ فقال أبو عبد الله: قولوا له: أحدٌ من أصحاب البي 
عَبْهُ فعل هذا أو أحدّ من التابعين! فاغتاظ وشدّد في أمره وى عنه. وقال: اهوا 
الناس عنه؛ وعليكم بالحديث”. وقال أحمد بن الحسن الترمذي0”: ”سألت أبا 
عبد الله وقلت له: أكتب كتّبّ الشافعي؟ فقال: ما أقلّ ما يحتاج صاحب حديث 
إليها“”)؛ وقال محمد بن يزيد المستملي”: ”سأل أحمد رجل فقال: أكتب كتب 


6 أرْدُبئل: ضبطها ابن الأثير بضمٌ الدّال» وهي عند ياقوت بفتحهاء وقال: "أرْدَبيْل: من 
أشهر مدن أذربيجان» وكانت قبل الإسلام قصبة الناحية...وهي مدينة َك ا رأيتها 
قي سنة سبع عشرة وستمائة. نزلاعليها ال بعد النصالى عبها وأرقعرا بالشلبين 
وقتلرهم؛ ولم يتركوا منهم أحدا وقعت عينهم عليه» ولم ينج منهم إلا من أخفى نفسه 
عنهم؛ وخرّيرها خراباً فاحشاًء م اتضركراجتها وه على :شور قبييحة من دثراب وقلة 
الأهل. والآن عادت إلى حالتها الأولى وأحسن منهاء وهي في يد التعر..". قلت: 
أذر بيجان اليوم هي: إحدى الجمهرريات الإسلامية الي استقلت عن دولة الاتحاد 
السوفييي البائد» وأما أردبيل فإها من مدن شمال الجمهررية الإسلامية الإيرانية. انظر: 
اللباب »)41/١(‏ معجم البلدان .)١45/١(‏ 

.)١911( مسائل ابن هانئ‎ )١( 

(؟) الحافظ أحمد بن الحسن بن حنيدب الترمذي 459 ؟ه) نقل عن الإمام أحمد مسائل كثيرة) 
حدث البخاري عنه في الصحيح عن الإمام أحمد قال الخلآل: "حدثنا الأكابر عنه بمسائله 
عن أحمدء منهم: محمد ابن المنذر". انظر: طبقات الحنابلة »)50//١(‏ المقصد الأرشد 
١(‏ ضع المنهج الأحمد .)١59/١(‏ 

(؛) طبقات الحنابلة .)988/١(‏ 

(5) محمد بن يزيد الطرسوسيء أبو بكر المستملي» من رواة المسائل عن الإمام أحمد. قال 
الخلال: "انحدر مع أبي عبد الله من طرسوس أيام المأمرن» وكان المرّوذي يذكر له ذلك 
ويشكره ويقول: مرضت فكان يحملئ على ظهره. وعنده عن أبي عبد الله مسائل حسان 
وقعت إلينا متفرقة". انظر: طبقات الحنابلة (75/8/1)» المقصد الأرشد (071/5) المنهج 
الأحمد ١0/5‏ 4). 


الاهح#”# هه 


مجلّة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


الرأي؟ قال: لا تفعل؛ عليك بالحديث والآثار. فقال له السائل: إن ابن المبارك 
قد كتبها؟ فقال له أحمد: ابن المبارك لم ينزل من السماءء إنما أمرنا أن تأخذ العلم 
من فوق»7": وقال الإمام مرةً لعثمان بن سعيد'":”لا تنظر في كتب أبي عبيد, 
ولا فيما وضع إسحاق ولا سفيان ولا الشافعي ولا مالك؛ وعليك بالأصل”". 
وهذا الصنيع من الإمام قد ظهرت ثمرته في تلاميذه من بعده» فاسمع إلى إبراهيم 
الحربي”؟ حيث يقول: ”كل شيء أقول لكم: هذا قول أصحاب الحديث فهو 
قول أحمد بن حنبل؛ هو الذي ألقى في قلوبنا منذ كنا غلماناً اتباع حديث النبي 
ف وأقاويل الصحابة والاقتداء بالتابعين»20. 

الثالث: أنْ الإمام أحمد كان لا يرى الفتوى بالاجتهاد والرأي إلا 
للضرورة؛ ورعاً منه؛ لاحتمال تطرق الخطأ إلى الاجتهاد والرأي؛ بخلاف الوحي 
المعصوم, سيما في المسائل التي وقع فيها الاختلاف: وقد كان الإمام أحتمد رحمه 


)١١(‏ طبقات الحنابلة (9/1؟0؟). 

)1١(‏ عثمان بن سعيد بن خالد السجستان» أبو سعيد الدارمي (قبيل٠٠٠-١٠1/8ه)‏ من رواة 
المسائل عن الإمام أحمدء فال الذهبي: "الإمام العلمة الحافظ الناقد...صاحب المسند 
الكبير والتصانيف...أخذ علم الحديث وعلله عن على ويحى وأحمد. وفاق أهل زمانه. 
وكان لهجا بالسئّة بصيراً بالمناظرة". انظر: طبقات الحنابلة (1/١571؟)»‏ سير أعلام النبلاء 
0ط المقصد الأرشد .)١9448/7(‏ المنهج الأحمد .)١١9/1(‏ 

(5؟) المناقب (ص؟5١).‏ 

(4) الإمام أبو إسحاق إبراهيم بن إسحاق الحربي (5١-80١ه)‏ كان إماماً في جميع العلوم 
ميقن معنف محتسباً 5 زاهداء نقل عن الإمام أحمد مسائل كثيرة حدا حسانا حيادا. 
من آثاره: غريب الحديث "طبع"» المناسك "طبع" دلائل النبوة» سجود القرآن» وغير 
ذلك. انظر: طبقات الحنابلة »)87/١(‏ المقصد الأرشد (١/١1١5)؛‏ المنهج الأحمد 
١600/1م.‏ 

(ه) طبقات الحنابلة .)17/١(‏ 


اه؟ - 


كع دوه 


ئرٌ مَنْمَحٍ الإمّام أَحْمَدَ في الاجْتهّاد وَالْفِْيَا في الختلاف الروَايَة عَنْهُ - د.قَايرُ بْنُ أَحْمَدَ حابس 


الله يكره الفتوى فيهاء فضلاً الكتابة فيها؛ ولذا قال عبد الله: ”كنت أسمع أبي 
كثيرا يُسأل عن المسائل؛ فيقول: لا أدري. وذلك إذا كانت مسألة فيها 
اختلاف. وكثيراً ما كان يقول: سل غيري؛ فإن قيل له: من نسأل؟ يقول: سلوا 
العلماء, ولا يكاد يسمي رجلاً بعينه“7", وقال زكريا بن ييى الناقد(©: ”سمعت 
أحمد بن حنبل وإنسان يسأله, فجعل يقول: سل من يعلم» سل من يعلم”, 
وقال أبو داود: ”ما أحصي ما سمعت أحمد سَّئل عن كثير ما فيه الاختلااف من 
العلم فيقول: لا أدري“”). ونصوص الإمام أحمد دده في هذا وافرة» وقد أورد 
ابن القيم رحمه الله جملة صالحة منها0. 

ومن هذا الباب كره الإمام كتابة مثل هذه المسائل عنه, قال أحمد بن 
الحسين بن حسان: ”أحسّ الإمام مرة بإنسان يكتب ومعه ألواح في كمه. فقال: 
لا تكتب رأبي؛ لعلي أقول الساعة بمسألة ثم أرجع غداً عنها"2. وقال إسحاق 
ابن إبراهيم بن هان:”سألت أبا عبد الله عن كتاب مالك والشافعي أحب إليك أو 
كتب أبي حنيفة وأبي يوسف؟ فقال: الشافعي أعجب إلي؛ هذا وإن كان وضع 


(1) مسائل عبد الله .)١85(‏ 

(؟) زكريا بن يحي بن عبد الملك البغدادي, أبو يحي الناقد (180ه)» من رواة المسائل عن 
الإمام» ذكره الخلآل فقال: "الورع الصالح؛ كان عنده عن أبي عبد الله مسائل صالحة 
سمعتها منهء وكان مقدما في زمانه» وكان عبد الوهاب الوراق يكرمه ويوحه به في 
حوائجه ومهمات أموره". 
انظر: طبقات الحنابلة »)١5/8/1(‏ المقصد الأرشد »)795/١(‏ المنهج الأحمد (7017/1). 

(؟) طبقات الحنابلة .)١89/1(‏ 

(4) مسائل أبي داود (ص 9/8 ؟). 

(0) انظر: إعلام المرقعين (١/0-9م).‏ 

(7) طبقات الحنابلة »)55/1١(‏ المنهج الأحمد (4//5). 


عه 


جلّة الجامعة الاسلاميّة - العدد ١8٠‏ 


كتاباً فهؤلاء يفتون بالحديث وهذا يفت بالرأي؛ فكم بين هذين! 7", وقال 
الميموئ!": ”ذاكرت أبا عبد الله خطأ الناس في العلم. فقال: وأي الئاس لا 
يخطى! ولاسيما من وضع الكتب؛ فهو أكثر خطأ"”" وكان رحمه الله يقول: ”من 
عرض نفسه للفتيا فقد عرضها لأمر عظيمء إلا أنه قد تلجئ الضرورة»9). 
ومن 0 كانت هذه الضرورة الملجئة للفتوى مقدرة عنده بقدرهاء فلم 
يكن يجيب إلا في حادثة وقعت, ولا يفرض الفروض ويشقق الفروع؛ وم ير 
كتابة فتاويه إلا بقدر يسير تضطره إليه الضرورة, قال الميموي رحمه الله:”سألت 
أبا عبد الله عن مسائلء فكتبتها. فقال: إيش تكتب يا أبا الحسن؟ فلولا الحياء 
منك ما تركتك تكتبها؛ وإنه علي لشديد. والحديث أحب إلى منها. قلت: إغا 
تطيب نفسي في الحمل عنك أنك تعلم منذ مضى رسول الله ؤي قد لزم 
أصحابّه قوم ثم لم يزل يكون للرجل أصحابُ يلزمونه ويكتبون. قال من كتب؟ 
قلت: أبو هريرة ذإ قال: (...وكان عبد الله بن عمرو يكتب ولم أكتب. فحفظ 
وضيعت0©. فقال لي: اعلم أن الحديث نفسه لم يكتبه القوم. قلت: لم لا 
يكتبون؟ قال: لاء إنغا كانوا يحفظون ويكتبون السنن إلا الواحد بعد الواحدء 
)١(‏ مسائل أبن هانئ .)١5٠١5(‏ 
(؟) عبد الملك بن عبد الحميد بن مهران الميموي الرّقي؛ أبو الحسن (١8١11/5-1ه)‏ من حلة 
أصحاب الإمام أحمد» كان الإمام يكرمه ويفعل معه ما لا يفعله مع أحد غيره؛ ويحثه على 
إصلاح معيشته» وسمع من الإمام مسائل كثيرة جيادا لم يسمعها أحد غيره. 
انظر: طبقات الحنابلة »)517/١(‏ المقصد الأرشد )١47/5(‏ المنهج الأحمد .)١١59/١(‏ 
(*) الطرق الحكمية (ص75١).‏ 
(5) إعلام الموقعين .)5١48/4(‏ 
(5) رواه البخحاري )١١7(‏ في كتاب: العلم (")»2 باب: كتابة العلم (9؟) بسنده من حديث 
همام بن منبه قال معت أبا هريرة #5 يقول:"ما من أصحاب البي يِل أحدٌ أكثر حدينا 
عنه مين» إلا ما كان من عبد الله بن عمرو؛ فإنه كان يكتب ولا أكتب". 


-  ؟هه‎ 8 


نر مَنمَحٍ الإمّام أَحْمدَ في الاجتهاد وَالَْْيَا في اممتلاف الرّرَايّة عَنْهُ - د.قَايرُ بن أَحْمّدَ حابس 
الشيء اليسير هنه؛ فأما هذه المسائل تدوّن وتكتب في ديوان الدفاتر فلست 
أعرف فيها شيئاء وإنها هو رأيّ لعله قد يدعه غداً وينتقل عنه إلى غيره, ثم قال 
لي: انظر إلى سفيان ومالك حين أخرجا ووضعا الكتب والمسائل كم فيها من 
الخطأ؟! وإنما هو رأي. يرى اليوم شيئا وينتقل عنه غداء والرأي يخطى. فإذا 
صار إلى هذا الموضع. دار هذا الكلام بيني وبينه غير مرة»0". 

ولعل امتناع الإمام أحمد من تدوين فقهه في مصئّف كان من أهم أسباب 
ظهور كتب المسائل عنه؛ ذلك أنْ الإمام أحمد قد ذاع اسمه- لا سيما بعد المحنة- 
واتخذه الناس إماما يرجعون إليه فيما يبتلون به ويريدون معرفة حكم الله فيه 
فكانت المسائل ترد إلى الإمام أحمد من شرق الأرض وغربا؛ فتأتيه من 
فارس2"7: وخراسان””» وما وراء النهرء ومن الشامء ومن مصرء ومن الحجازء 
ومن اليمن. يقول الشيخ أبو زهرة: ”...والحق أن الإمام أحمد بعد محنته وما تحمله 
في سبيلها قد ذاع اسمه في كل البقاع الإسلامية مقروناً بعلم الدين في فروعه 
كلها تبواء أكان يتصل بالعقيدة أم بالحديث والفقه, وقد عُمّر بعد الحنة أكثر 


)١(‏ طبقات الحدابلة 5/1 1؟). 

(؟) قال ياقرت: "فارس: ولاية واسعة وإقليم فسيح. أول حدودها من حهة العراق: أرّحان» 
ومن حهة كرمان: السّيرّحان» ومنجهة ساحل بحر الهند: سيراف» ومن جهة السند: 
مُكران..". انظر: اللباب (5؟/7٠‏ غ)» معجم البلدان (5/54؟5). | 

(؟) قال ابن الأثير: "هي بلاد كبيرة» وأهل العراق يقولون: إفها من الري إلى مطلع الشمس. 
ومعناها: "خر": اسم للشمس بالفارسية الدرية» و"أسان": موضع الشيء ومكانه..". 
وقال ياقرت: "خراسان: بلاد واسعة, أول حدودها بما يلي العراق..وآخر حدودها بما 
يلي الهند..وتشتمل على أمهات من البلاد؛ منها: نيسابور وهراة ومرو - وهي كانت 
قصبتها - وبلخ وطالقان ونسا وأبيررد وسرخس وما يتخلل ذلك من المدن الي دون فر 
حيحرن. ومن الناس من يدخل أعمال خوارزم فيها ويعد ما وراء النهر منهاء وليس الأمر 
كذلك..". انظر: اللباب »)475/١(‏ معجم البلدان (؟/:26). 
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من عشرين سنة؛ فاعتبره الناس إمامهم, يرجعون إليه في الأمور التي يبتلون بما 
ويريدون أن يعرفوا حكمهاء وما كان ليترك الفتوى لبشر المريسي وإخوانه الذين 
خاضوا في مسألة القرآن ... ولقد أفق كشيراء وكلما كثر الإفتاء كثرت مسائل 
الفقه: وقد كان بعد المحنة العلم الأشّم المقصود من كل البقاع الإسلامية؛ يجيئون 
إليه من كل فج عميق... ويأخذوا من حديثه ويستفتوه, فالكثرة في المسائل ليست 
غريبة» بل قلّة الفتوى هي التي تكون غريبة؛ أن أحداً من الأئمة لم ينفرد بالشهرة 
في عصره كما انفرد با أحمد أو غلبء, فأبو حنيفة كان يعاصره مالك والليث 
والأوزاعي؛ وكل أولئك نهم مقام في الفقه. والشافعي كان يعاصره أبو يوسف 
ومحمد وأحمد, أما أحمد بعد الحنة فلم يكن في عصره من يقاربه شهرة"0". 

ولقد كان لذيوع اسم الإمام أحمد وتفرده عن النظير في عصره من جهة 
وما حباه الله من الملكات التي تؤهله للإمامة في شتى علوم الدين2 من جهة 
أخرى, كان لذلك أثره البالغ في تبوئه الإمامة في الدين» حتى صار لقب "الإمام' 
مقروناً باسعه على لسان كل أحدء وصار مقصداً لطلاب العلم, فكثرت المسائل 
عن الإمام أحمد لكثرة تلاميذه؛ وتنوعت هذه المسائل في شت العلوم لاختلاف 
تلاميذه في مذاهبهم ومشاريُم: قال ابن تيمية رحمه الله: ”...حنبل20 وأحمد بن 


.)١78-1ا/ص( ابن حنبل‎ )١( 

)١(‏ شهد له بذلك كثيرء من أحلهم شيخه الشافعي رحمه الله» حيث قال: "أحمد إمام في ثمان 
حصال: إمام ف الحديث. إمام في الفقه. إمام ف اللغة» إمام في القرآن» إمام قي الفقر» إمام 
في الزهدء إمام في الورعء إمام في السنة". الظر: طبقات الحنابلة »28/١1(‏ المقصد الأرشد 
.)56/1١‏ 

(؟) حنبل بن إسحاق بن حنبل» أيوعلي الشيباني (07؟ه) ابن عم الإمام أحمد 45 ثقة ثبت» 
من حفاظ الحديث» سمع أبا نعيم الفضل بن دُكَين وسليمان ابن حرب وعَفان بن مسلم 
وغيرهم: وهو ممن سمع المسند تاماً من الإمام أحمد. له مسائل شَيّهها الخلأل في حسنها 3 

لاها - 


ئر مَنْهَجٍ الإمّام أَحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفََِا في الختلآف الرَّرايَة عَنْهُ - د.قَايرٌ بْنْ أَحْمّدَ حابس 


الفر ج00 كانا يسألان الإمام أحمد عن مسائل مالك وأهل المدينة» كما كان يسأله 
إسحاق بن منصور”" وغيره عن مسائل سفيان الثوري وغيره؛ وكما كان الميموي 
يسأله عن مسائل الأوزاعي؛ وكما كان يسأله إسماعيل بن سعيد الشالنجي”” عن 
مسائل أبي حنيفة وأصحابه...“”2. ولم تقتصر المسائل عن الإمام أحتمد على الفقه 
وأصوله؛ بل نقلت عنه مسائل كثيرة في السُئة وأصول الاعتقاد' 22 وفي القرآن 


> وإشباعها وحودتا بمسائل الأثرم. 
من آثاره: محنة الإمام أحمد "طبع". انظر: طبقات الحنابلة »)١147/١(‏ تذكرة الحفاظ 
(؟/5.0)» سير أعلام التبلاء (١51/1غ»‏ المقصد الأرشد »)5580/١(‏ المنهج الأحمد 
١ .)55/1(‏ 

)١(‏ لم أقف على ترحمته في شيء من تراحم الحنابلة. فلعلّ الاسم مْصَّحّفء أو لعله: أحمد بن 
الفرج الكاتب» وانظر ترجمته في: لسان الميزان (١/148؟).‏ 

(؟) أبر يعقوب إسحاق بن منصور بن يُهرام الكرْسّج الررْوَزِي (51؟ ه) من رواة المسائل 
عن الإمام» وهو الذي درّن عن الإمام "المسائل الفقهية" فلما بلغه أن أحمد بن حنبل رحع 
عن تلك المسائل» وضعها في حراب, وحملها على ظهره» وخرج راحلاً إلى بغداد, 
وعرض خطوط أحمد عليه فأقر له بها ثانيا. انظر: طبقات الحنابلة »)١١/١(‏ المقصد 
الأرشد (557/1) المنهج الأحمد .)5١17/١(‏ 

(5) أبو إسحاق إسماعيل بن سعيد الشالّنجي (.؟ ه) من رواة المسائل عن الإمام» ذكره 
الخلأل فقال: ."عنده مسائل كثيرة» ما أحسب أن أحدا من أصحاب أبي عبد الله روى 
عنه أحسن مما روى هذاء ولا أشبع؛ ولا أكثر مسائل منهء وكان عالماً بالرأي» كبير القدر 
عندهم) 00 
انظر: طبقات الحنابلة »)٠١ 5/١‏ المقصد الأرشد (217/5/1)» المنهج الأحمد (79/9). 

(4) مجموع فتاوى ابن تيمية (5 5/9 .)١١‏ 

(5) قد جمع أكثر هذه المسائل: عبد الله بن الإمام في كتابه: "السئة". وأبو بكر الخلال 
كتاب السنّة من كتابه: "الجامع الكبير"» وقد حقق الكتابان وطبعاء فأفدت بحمد 
منهما. كما نال الباحث الدكتور: عبد الإله بن سلمان الأحمدي درحة الدكتوراه من 


هره”# هه 


قٍِ 
لله 
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وتفسيره'", وفي الحديث وعلله, وفي جرح الرواة وتعديلهم'”» وفي الورع 
والزهد”", إلى غير ذلك. 

وقد تفاوت تلاميذ الإمام أحمد في النقل عنه؛ فمنهم اقل الذي نقل 
مسائل معدودة؛ ومنهم مشر الذي جعت مسائله في مجلدات. ا 

فحفظ الله تعالى أقواله بألفاظها ولم يضيعهاء يقول ابن الجوزي: ”نظر الله 
تعالى إلى حسن قصده فنقلت ألفاظه وحفظت. فقل أن تقع مسألة إلا وله فيها 
نص من الفروع والأصول, وربا عدمت في تلك المسألة نصوص الفقهاء الذين 
صنّفوا وجمعوا“. 

وكذا يقول الطوفي رحمه الله في تدوين مسائل الإمام: ”...كان لا يرى 


“ت الجامعة الإسلامية على أطروحته: 'المسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة جمع 
ودراسة". وقد طبعت الأطروحة» وأفدت منها ومن مصادرها. 

)١(‏ قد جمع أكثر هذه المسائل الدكتور: حكمت بشير ياسين في مصئّف بعنوان: "مرويات 
الإمام أحمد في التفسير"؛ وقد أفدت منه ومن مصادره. 

(؟) من أشهر المطبوع من الروايات عنه في ذلك: رواية ابنه عبد الله في كتاب: "العلل ومعرفة 
الرحال" ومسائل برواية المرُوذي والميمون وابنه صالم في سفر واحد حققه صبحي 
السامرائي بعنوان: "من كلام أبي عبد الله أحمد بن حنبل في علل الحديث ومعرفة الرحال" 
ومسائل برواية أبي داود في كتاب حقّقه الدكتور: زياد بن محمد المنصور بعنوان: "سؤالات 
أبي داود للإمام أحمد". وقد جمع ابن عبد الحادي كثيرا من كلام الإمام أحمد في الرواة في 
كتاب سماه: "بحر الدمّ فيمن تكلم فيه الإمام أحمد يدج أو ذم" وجمعه أيضاً بعض 
المعاصرين ف أربع مجلدات أسموها: "موسوعة أقوال الإمام أحمد ف رحال الحديث وعلله". 

(9) من أشهر المطبوع من الروايات عنه في ذلك: كتاب: "الزهد"برواية ابنه عبد الف وكتاب: 
"الورع" برواية أبي بكر المرّوذي. 

(4) مناقب الإمام أحمد (ص١5١).‏ 


وه؟- 


كر مَنْهَجٍ الامّام أَحْمَّدَ في الاجتهاد وَالْْبَيَا في اختلاف الرّوَايَةَ عَنْهُ - د.َايرٌ بْنُ أَحْمّدَ حابس 
تدوين الرأي» بل هَمّهِ الحديث وجمعه. وما يتعلق به. وإنما تقل المنصوص عنه 
أصحابه تلقياً من فيه من أجوبته في سؤالاته وفتاويه. فكل من روى منهم عنه 
شيئا دونه وعْرف به؛ كمسائل أبي داودء وحرب الكرمان, ومسائل حنبلء وابنيه 
صالح وعبد الله وإسحاق بن منصورء والمرُوذي؛ وغيرهم تمن ذكرهم أبو بكر في 
أول "زاد المسافر", وهم كثيرء وروى عنه أكثر منهم. ثم انتدب لجمع ذلك أبو 
بكر الخلأل في “جامعه الكبير", ثم تلميذه أبو بكر في "زاد المسافر" فحوى 
الكتابان علما جما من علم الإمام أحمد ذ...2"06. وقال العلامة ابن القيم في 
قدر هذه المسائل: ”كتب هن كلامه وفتواه أكثر من ثلاثين سفراء ومن الله 
سبحانه علينا بأكثرهاء فلم يفتنا منها إلا القليل وجمع الخلأل نصوصه في الجامع 
الكبير فبلغ نحو عشرين سفرا أو أكثر”"؛ ورويت فتاويه ومسائله وحُدّث بما 
قرنا بعد قرن فصارت إماماً وقدوة لأهل السئّة على اختلاف طبقاهم...*0©. 


3 2 


.)575/5( شرح مختصر الروضة‎ )١( 

)١(‏ ذكر ابن الجوزي في مناقب الإمام أحمد (ص7١0)‏ كتاب الجامع هذاء فقال: "...كتاب 
الجامع نحو من مائيٍ جزء"؛ ووفق ابن بدران بين القولين فقال: "لا معارضة بين قوليهما 
لآن ' للتدمول. كانوا ديطالغرة خلى» الك لوطل يان يقرنيكة هن الكرامين جردا تروأنا 
السفر فهو ما جمع أجزاءء فتنبه". المدحل إلى مذهب الإمام أحمد (ص4 ؟١).‏ 

(؟) إعلام الموقعين (١/8؟).‏ 
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الفصل الأوّل: عدم تدوين الإمام مذهبه 
تقدم في التمهيد لهذا البحث أن الإمام أحمد رحمه الله لم يصئف كتابا 

مستقلاً في الفقه, وإنما أخذ عنه أصحابه فقهه من أجوبته وفتاويه وسائر أحواله, 

لا من تصنيف قَصّد به ذلك0". بل كان كما قال ابن القيم: ”...شديد الكراهة 

لتصنيف القب :ويك أن يكتب كلامه؛ ويشتد عليه جداً»7). 

ولذا كان الاعتماد أولاً في نقل فقه الإمام أحمد في الغالب على المشافهة, 
حيث كان الإمام أحممد ينهاهم عن كتابة كلامهإ”", ولم يأذن بالتدوين إلا للور 
اليسير منهم كالميمونٍ والكوسج وعبد الله وغيرهم, ثم ذاع صيت الإمام وانتشرت 
مسائله في الآفاق وكتبت؛ ولذا يقول الطوفي: ”...إنها تقل المنصوص عنه أصحابه 
تلقيا من فيه؛ من أجوبته في سؤالاته وفتاويه. فكل من روى منهم عنه شيئاً دونه 

وعرف به“”'2. ومن هنا سُمُيَت نصوص الإمام أحمد: ”روايات”. 
ْ والروايات عن الإمام أحمد تشبه السئّة المطهرة في أنْ الاعتماد في نقلها 

كان في ابتدائه مقعصراً على الحفظ وضبط الصدور؛ حيث فى البي فيك أول 

الأمر عن كتابة السنة ثم أذن بعد ذلك فيه . 

)١(‏ انظر: صفة الفتوى (ص869). 

(؟) إعلام الموقعين .)58/1١(‏ 

(") تقدمت نصوص الإمام أحمد في ذلك ف التمهيد لهذا البحث. 

(4) شرح مختصر الروضة (5757/7). ٠‏ 

(5) روى مسلم في صحيحه )7".٠04(‏ في كتاب: الزهد والرقائق (0)» باب: التنبت في 
الحديث وكتابة العلم »)١5(‏ بسنده عن أبي سعيد الخندري ضفب أن رسول الله يي قال: 
(لا تكتبوا عي» ومن كتب عين غير القرآن فليمحه؛ وحدثوا عي ولا حرج). وقد ثبت 
إذنه يط بالكتابة ف أحاديث كثيرة منها ما رواه البخاري )١١4(‏ ف كتاب: العلم (؟)؛ 
باب: كتابة العلم (5*). ومسلم )١797(‏ في كتاب: الوصية (55)» باب: ترك الوصية 

- ؟>»1١‎ 


أئرُ منْهَجٍ الإمّام أَحْمّدَ في الاْتهاد وَالْفْيَا في اختلآف الروَايَة عَنْهُ - د.قايرٌ بْنْ أَحْمّدَ حابس 

وقد كان ذلك من أسباب اختلاف الرواية عن الي وي حيث يفصل 
0 الشافعي رمه الله أثر هذا في اختلاف الرواية عن رسول الله يت بقوله: 

...ورسول الله وي عرب اللسان والدارء فقد يقول القول عاما يريد به العامء 
وعاما يريد به الخاص...ويسأل عن الشيء فيجيب على قدر المسألة» ويؤدي 
عنه المخبر الخبر منة متقصّى والخبر مختصراً والخبر فيأيَ ببعض معناه دون بعض. 

ويُحْدّثْ عنه الرجلّ الحديث قد أدرك جوابّه ولم يدرك المسألة» فيدله 
على حقيقة الجواب بمعرفته السبب الذي يخرج عليه الجواب. 

ويَسنٌ في الشيء سُنةَ وفيما يخالفه أخرى فلا يُخَلْصُ بعض السامعين بين 
اختلاف الخحالتين اللتين سن فيهما. 

ويسنْ سنّة في نص معناه فيحفظها حافظ؛ ويسن سنّة في معى- يخالفه في 
معنى ويجامعه في معنى- سنّة غيرها؛ لاختلاف الحالين» فيحفظ غيره تلك السْنّة 
فإذا أدى كل ما حفظ رآه بعض السامعين اختلافاًء وليس منه شيءٌ مختلف. 

ويسنُ بلفظ مخرجه عام جملة بتحريم شيء أو بتحليله» ويسنٌ في غيره 
خلاف الجملة, فيستدل على أنه ل يُرِد بما حرّم ما أحل ولا بما أحل ما حرّم... 


> لمن ليس له شيء يرصي فيه (ه). كلاهما من حديث ابن عباس 5ه قال: (لما اشتد بالبي 
ييا وحعه قال: عرو كات اك لكو كا النصانا نيه ..). قال الحافظ ابن حجر 
في الفتح ٠0/1١١‏ 6 2...والجمع بينهما أن النهي خاص بوقت نزول القرآن خحشية 
التباسه بغيره والإذن عر ذل أو أن النهي خاصٌ بكتابة غير القرآن مع القرآن في 
شيء واحد والإذن في تفريقهماء أو النهي متقدمٌ والإذن ناسح له عند الأمن من الالتباس» 
زه أتركنا ماله 5 يتافيهاة وقيل: النهي خاص هن مشي منه الاتكال على الكتابة دون 
الحفظ والإذن لمن أمن منه ذلك. ومنهم من أعلّ حديث أبي سعيد وقال: الصواب وقفه 
على أبي سعيد؛ قاله البخاري وغيره. قال العلماء: كره جماعة من الصحابة والتابعين كتابة 
الحديث؛ واستحبوا أن يوخذ عنهم حفظاً كما أخذوا حفظاء لكن لما قصرت الحمم 
ودشي الأئمة ضياع العلم دوّئره". 

- 
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ع 


ويسْنّ السسّنّة ثم ينسخها بسُئّته. ول يَدَعْ أن يُبْيّن كلما نسخ سُنّته بسئّعه 
ولكو زعا ذقنا على. الذي جع اتن وبسول الله يعن عام الناسخ. او غلم 
المنسوخ, فحفظ أحدهما دون الذي سمع من رسول الله الآخرء وليس يذهب 
ذلك على عامتهم حتى لا يكون فيهم موجوداً إذا طُلب... 

ولم نجد عنه شيئا مختلفاً فكشفناه إلا وجدنا له وجهاً يحتمل به أن لا يكون 
مختلفاء وأن يكون داخلاً في الوجوه التي وصفت لك...*0". 

وقد اختلفت الرواية في النقل عن الأئمة الفقهاء كما اختلفت الرواية عن 
رسول الله يِب قال ابن تيمية رحمه الله: ”...الئاس في نقل مذاهب الأئمة قد 
يكونون بمتزلتهم في نقل الشريعة؛ ومن المعلوم أن أحدهم يقول: حكم الله كذاء 
أو حكم الشريعة كذا - بحسب ما اعتقده عن صاحب الشريعة» بحسب ما بلغه 
وفهمه - وإن كان غيره أعلم بأقوال صاحب الشريعة وأعماله وأفهم لمراده. 
فهذا أيضاً من الأمور التي يكثر وجودها في بني آدم. وهذا قد تختلف الرواية في 
النقل عن الأئمة كما يختلف بعض أهل الحديث في النقل عن الني يلك لكن 
البي ده معصوم؛ فلا يجوز أن يصدر عنه خبران متناقضان في الحقيقة ولا أمران 
متناقضان في الحقيقة إلا وأحدهما ناسخٌ والآخر منسوحٌ. وأما غير البي 5 
فليس بمعصوم؛ فيجوز أن يكون قد قال خبرين متناقضين وأمرين متناقضين ولم 
يشعر بالتناقض. لكن إذا كان في المنقول عن النبي ما يحتاج إلى تمييز ومعرفة - 
وقد تختلف الروايات حتى يكون بعضها أرجح من بعضء والناقلون لشريعته 
بالاستدلال بينهم اختلاف كثير - لم يستنكر وقوع نحو هذا من غيره» بل هو 
أولى بذلك؛ لأن الله قد ضمن حفظ الذكر الذي أنزله على رسوله؛ ولم يضمن 


)١(‏ الرسالة (ص١؟‏ ولن وقد نة للا 


د 


أْر مَنْهّحٍ الإمام أَحْمدَ في الاجتهاد وَالْفْبيَا في اخختلآف الرّرَايَة عَنْهُ - د.قَايرُ بْنْ أَحْمّدَ حابس 
حفظ ما يؤثر عن غيره...“20. 
ويُعَدُ هذا أحد أهم أسباب اختلاف الرواية عن الإمام أحمدة ولعل تأثيره 
يظهر من جهات عدّة نشير في هذا الفصل إلى أبرزها. 
المبحث الأوّل: الفارق بين الفتوى والتصنيف 
ما لاشك فيه أن هناك فارقاً جوهرياً بين المفتي والمصنف الذي يؤصل 
الأصول ويقعد القواعد. وذلك أن المفتي يحكم في وقائع ونوازل قد تتباين وقد 
تعشابه إلا أنها لا تعطابق» ومن ثم تختلف الترى لبن للفوارق بينهاء وقد أشار 
الشيخ عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين - حفظه الله - إلى هذا الفارق» فقال 
عن المفتي: ”...إنه يفتي في كل وقت ما يناسبه كعادة المجتهدء أو بما يناسب 
السائل ويطابق حالته. فالبعض يناسبه التخفيف والرخصة: بينما يناسب آخر 
التغليظ أو ذكر الحكم الصريح”". 
ويفصل هذا المعنى الشيخ أبو زهرة رحمه الله فيقول عن فتاوى الإمام أحمد: 
”...كان يفتي في الوقائع» وهي ليست صورة مجردة يمكن أن تتشابه تشابماً كاملاً 
فعشابه أحكامه أو بعبارة أدق: تتحد. بل الوقائع حوادث تحيط با ملابسات 
وتقترن بها بواعث تجعل الفوارق بينها كثيرة. وقد تختلف الأحكام باختلاف 
الباعث والنتيجة التي تؤثر فيها الأحوال والملابسات - وإن اتفقت الصورة والمظهر 
_- م حينئذ 0 وإن اتحدت الأشكال وتشايمت الوقائع“”"؛ ولذا قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله: ”كثيراً ما ينقل عنه روايتان ويكون منصوصه 


.)١54/4( مجموع فتاوى ابن تيمية‎ )١( 
مقدمة تحقيق شرح الزركشي (750/1)) وانظر: شرح مختصر الروضة (575/5)» إعلام‎ )1١( 
.)775/4( المرقعين‎ 
ابن حنبل (ص١/17*)» وانظر: تاريخ المذاهب الإسلامية (؟/0178).‎ )( 
-غ؟!-‎ 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١8٠‏ 

التفريق بين حال وحال؛ كمسألة إخراج القيج0»..."0". 

ولعلٌ هذا يفسر لنا ما وقع في مسائل الكوسج حيث نقل الروايات 
المتعارضة في بعض المسائل التي اختلفت الرواية فيها عن الإمام أحمد مع ما قيل: إنه 
ما بلغه أن الإمام قد رجع عن تلك المسائل التي علّقها عنه جمع مسائله وخرج إلى 
بغداد. فعرض خطوط الإمام عليه في كل مسألة استفتاه فيهاء فأَقر له ما ثانيا"”. 

ومن هنا اختلف الأصحاب في مفهوم كلام الإمام هل يكون مذهبا له؟ 
حيث اختار بعض الأصحاب أنه لا تعبت بذلك رواية عن الإمام» ووجه ذلك 
كما قال ابن حمدان: ”أن كلامه قد يكون خاصا بسؤال سائل أو حالة خوج 
الكلام ها مخرج الغالب» فلا يكون مفهومه بخلافه...“7. 

كما أن ثما يزيد من تأثير هذا الاعتبار في اختلاف الرواية مسلك بعض 
الأصحاب عند ورود روايتين مطلقة ومقيدة: أو عامّة وخاصة. فقد اختار غلام 
الخلآل وبعض الأصحاب أن تبقى الروايتان» ويُعمل بكل واحدة منهما في محلهاء 
وفاءاً بمقتضى اللفظء ولا يحمل العام على الخاصٌ ولا المطلق على المقيد!©. 


)١(‏ قال المرداوي في الإنصاف (448/5): "لا يجوز إخراج القيمة» هذا المذهب مطلقاء أعي: 
سواءٌ كان ثم حاحة أم لاء لمصلحة أو لاء الفطرة وغيرها... وعنه تخرئ القيمة مطلقاًء وعنه 
تحرئ ف غير الفطرة» وعنه تحرئ للحاحة من تعذر الفرض ونحوهء نقلها جماعة... وذكر . 
بعضهم رواية: تحرئ للحاحة... وعنه تحزئ عن ما يضم دون غيره» وعنه تحزرئ القيمة؛ 
وهي الثمّن شري ثمرته الي لا تصير تمر وزبيباً من الساعي قبل حداده". 

.)١40/51( مجموع فتاوى ابن تيمية‎ )١( 

(*) انظر هذا الخبر في: طبقات الحنابلة »)١١5/١(‏ المقصد الأرشد (١/؟755).‏ المنهج الأحمد 
.)61/1١‏ 

(4) صفة الفترى (ص*١٠).‏ 

(5) انظر: تهذيب الأحوبة (ص57١-501)؛‏ صفة الفتوى (ص15). 
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نر منْهَجٍ الإمّام أحْمَدَ في الاجتهاد وَالْفيَا في الخمتلاف الرَرَايّة عَنْهُ - د.قَايُ بْنْ أَحْمَدَ حابس 

اختلفت الرواية عن الإمام أحمد رحمه الله في تحريم الربيبة إذا ماتت أمها 
قبل الدخول باء فتقل عنه روايتان0): 

الرواية الأولى: أفها تحرم عليه. نقلها أحمد بن أصرم وأحمد بن محمد المزي 
والكوسج كما ذكر القاضي في الروايتين. 

الرواية الثانية: أنما لا تحرم. نص عليها كذلك في رواية الكوسج”", وهي 
ظاهر رواية حرب, وابن هانى7©؛ والمذهب على هذه الرواية عند المتأخريه, 
وقد حكاها ابن المنذر في الإجماعات . 

فقد نقل الكوسج كما ترى الروايتين المتعارضتين؛ وقد أثبت هذا القاضي 
في الروايتين؛ حيث قال: ”نقل ابن منصور لفظين: أحدهما مغل هذاء والفابئ: أنها 
حلال...”". وقد تقدم قريبا أنْ إسحاق بن منصور لا بلغه أن الإمام قد رجع 
عن تلك المسائل التي علّقها عنه جمع مسائله وخرج إلى بغداد؛ فعرض خطوط 
الإمام عليه في كل مسألة استفتاه فيهاء فأقرٌ له يما ثانياًء فعُلم حينئذ أَنْ المسألنين 
عند ابن منصور كانتا في حالين مختلفين؛ ولذا أقرها الإمام عند عرضّها عليه. 


»)؟584/؟٠( انظر: كتاب الروايتين (؟/49). المغئ (11/9ه)» الكافي (1//9*)» المقنع‎ )١( 
المذهب الأحمد (ص5؟١)» الشرح الكبير (2»)0585/50 الفروع‎ »)١5/5( المحرر‎ 
.)١5/50( (096/8حع المبدع 0و مع» الإنصاف‎ 

(؟) مسائل إسحاق بن منصور الكوسج .)41١(‏ 

(؟) انظر: مسائل حرب الكرماني (54 »)٠١‏ وابن هانئ .)1١18- 1١11003019‏ 

(5) انظر: شرح المنتهى (/5؟)» كشاف القناع (9/؟07. 

(5) الإجماع لابن المنذر (ص٠5١).‏ 

(7) كتاب الروايتين (؟/١٠٠١).‏ 


انعا 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


المبحث الثالي: عدم تدوين الفتاوي 

تقدم أن الإمام لم يدون كتابا مستقلاً في الفقه؛ ولذا قال ابن النجار: 
”مذهب أحمد ونحوه من امجتهدين على الإطلاق الذين لم يؤلفوا كتبا مستقلة في 
الفقه - كالليث والسفيائين ونحوهم - فإنها أخل أصحابه مذهبّه من بعض تاليفه 
غير المستقلة بالفقه ومن أقواله في فتاويه وغيرهاء ومن أفعاله“0". 

وقد كان الاعتماد في تلقي فتاوي الإمام أححمد ونقلها عن طريق الرواية 
والمشافهة في الغالب: ولا ريب أن احتمال تطرق الخطأ أو الوهم إلى ضبط 
الصدور أكبر منه في ضبط السطور وإن كان الراوي حافظاًء وقد نبه الخلال إلى 
ذلك حين غلّط شيخه أبابكر المروذي في مسألة رواها عن الإمام أحمد؛ حيث 
فقال: ”....لا شك أن أبابكر المروذي غلط في المسألة الثانية...والغلط والسهو 
يلحق أهل العلم, ولم يخل أحدّ من أهل العلم من تقدم أن يُذكر عنهم الغلط 
والخطأء وكذلك هو وأصحابه عن أبي داك “0 

ويزيد تأثير هذا العامل في اختلاف الرواية عن الإمام أحمد مع كثرة 
المسائل المروية عنه وانتشارهاء وتفاوت النقلة عنه في الفهم والحفظ والضبط 
عنه"”. غير أنّا نشير هنا إلى ما قد يقع في الرواية بسبب عدم كتابتها من الخطأً 
أو الوهم. وإن كان الراوي عدلا حافظا؛ فإن الثقة قد يهم كما هو مقرر في 
علوم رواية الحديث الشريف7. 


(1) شرح الكوكب المنير (455/5). 
(؟) أهل الملل والردة والزنادقة (؟/515"). 
(؟) سيأق تفصيل الكلام عن ذلك في المبحث الثالث. 
(4) قال النووي رحمه الله في تقريبه: "يعرف ضبط الراوي يوافقته الثقات المتقنين غالبا ولا تضرٌ 
مخالفته النادرة» فإن كثرت احتل ضبطه ولم يحعج بد". وانظر: تدريب الراوي (704/1). 
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ألرٌ منهج الإمام أُحْمّدَ في الاجتهّاد وَالْفتيَا في اختلآف الروَاَة عَنْهُ - د قَايرُ بن أَحْمّدَ حابس 


وقد تنبه الإمام إلى بعض ما وقع من الوهم في الرواية عنهء فتولى 
تصحيحه بنفسه. فمن ذلك ما وقع من أبي طالب”)؛ فإنه مع تقدمه عند الإمام 
أحتمدلم يسلم من الوهم في الرواية عنه؛ حيث قال صالح ابن الإمام أحمد: ”تناهى 
الي أن أباطالب يحكي عن أبي أنه يقول: لفظي بالقرآن غيرٌ مخلوق. فأخبرت أبي 
بذلك. فقال: من أخبرك؟ فقلت: فلان. فقال: ابعث إلى أبي طالب. فوجّهت إليه. 
فجاء وجاء قُوران”". فقال له أبي: أنا قلت لك: لفظي بالقرآن غير مخلوق؟! 
وغضب وجعل يرعْدُ. فقال له: قرأت عليك: «قل هُوٌَآلّهُ أُحد» فقلت لي: هذا 
ليس بمخلوق. فقال: فلم حكيت عني أن قلت لك: لفظي بالقرآن غير مخلوق؟! 
وبلغني أنك وضعت ذلك في كتابك, وكتبت به إلى قوم. فإن كان في كتابك 
فامحه أشد انحوء واكتب إلى القوم الذين كتبت إليهم: إن لم أقل لك هذا. 
وغضب وأقبل عليه, فقال: تحكي عني ما لم أقل لك؟! فجعل فوران يعتذر إليه. 
وانصرف من عنده وهو مرعوب. فعاد أبوطالب» فذكر أنه قد حك ذلك من 
كتابه» وأنه كتب إلى القوم يخبرهم: إنه وهم على أب عبدالله في الحكاية“0". 


)١(‏ أبو طالب أحمد بن حُميد الْشكان» بالنون نسبة إلى قرية بنواحي هَمَّذانَ (44 ١‏ ه) قال 
ابن أبي يعلى في وصفه: "المتخصص ف صحبة إمامنا أحمد» روى عن أحمد مسائل كثيرة» 
وكان أحمد يكرمه ويعظمه؛ كان رحلاً صاحا فقيراء صبوراً على الفقر". 
انظر: طبقات الحنابلة »)75/١(‏ المقصد الأرشد ))45/1١(‏ المنهج الأحمد .)١510/1١(‏ 

(؟) عبد الله بن محمد بن المهاحرء أبو محمد (107ه). عرف ب"قُرّران " من رواة المسائل عن 
الإمام» قال الدارقطيئ: "فوران نبيل جليل؛ كان أحمد يجله". وذكره الخلال فقال: "كان من 
أصحاب أبي عبد الله الذين يقدمهم. ويأنس هم ويخلر معهم» ويستقرض منهم". انظر: 
طبقات الحنابلة )١90/1(‏ المقصد الأرشد (07/7) المنهج الأحمد .)177/١(‏ 

(*) سيرة الإمام أحمد لابنه أبي الفضل صالح بن أحمد بن حنبل (ص 2007١‏ وانظر هذا الخبر 
أيضاً ف: مناقب الإمام أحمد لابن المرزي (ص50١)»‏ مجموع فتاوى ابن تيمية 
(؟ا/ومكك .كلع سير أعلام النبلاء .)84/1١1(‏ 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


وقد تولى نقد أوهام الرواة عن الإمام المحققون من جهابذة المذهب؛ كجامع 
المذهب: أبي بكر الخلأل وغلامه: أبي بكر عبدالعزيز, وغيرهماء ولذا يقف المتمرس 
في كتب الحنابلة بين الفينة والأخرى على نقد لبعض المرويات عن الإمام أحمد؛ 
كقوهم: ”هذا خطأ من الناقل عن الإمام“7", أو: "هو سهو في النقل*””, أو: "هذا 
غلط في النقل»”") أو: ”قد توهم الناقل لهذا“ وأمثال هذه العبارات» لكن هذا 
النقل لا يذكر في كل كتبهم, بل الأكثر أن تجمع الروايات دون تمبيز بينها. ولعلنا 
نذكر فيما يلي ناذج من أوهام الفقات من الرواة. 

© أمثلة تطبيقية: 

المغال الأول: أبو يوسف يعقوب بن إسحاق بن بُحْتان””. 

وقد وهم ابن بختان فيما رواه عنه الخلال في كتاب "الترجل" هن جامعه. 
حيث ترجم الخلأل باب في: "حفن المرأة وجهها وحلقه وكراهية النتف“؛ فأورد 
الخلأل مروياته فيه عن الإمام أحمد من طريق إسحاق بن منصور ومُهَنا والمرروذي 
وأحمد بن القاسمء ثم ختمه بما رواه عن ابن بختان؛ فقال: ”أخبري جعفر بن محمد 
القطان أن يعقوب بن بختان حدثهم أن أبا عبد الله سئل عن الواشرة"©؟ فقال: 


..)١9/5٠0( الإنصاف‎ )1( 

(؟) كتاب الروايتين (41/17١)؛‏ الحداية (؟/917١)»‏ الفروع (051/9). 

(م المغي ١/0‏ *) (؟ لالم (حلء كك لوكي ال تن ( ا/علال). 

(4) أهل الملل والردة والزنادقة (1417//1). 

(5) أبو يوسف يعقوب بن إسحاق بن بُعمْتان من رواة المسائل عن الإمام» روى عنه أبو بكر 
ابن أبي الدنيا» وهو من الصا حين الثقات» قال الخلآل: "كان حار أبي عبد الله وصديقه» 
وروى عنه مسائل صا حة كثيرة في الورع لم يروها غيرهاء ومسائل في السلطان". انظر: 
طبقات الحنابلة .)4١5/١(‏ المقصد الأرشد .)١7١/8(‏ المنهج الأحمد (5/9ا١).‏ 

(5) الوَظرٌ: تحديد المرأة أسنانها وترقيقهاء والواشرة: المرأة الي تفعله والموتشرة: الى تأمر من © 


-1559- 


أرُ منْهَحٍ الإمّام أَحْمّدَ في الاتهاد وَالْفميَا في الختلاف الرٌوَايّة عَنْهُ - د.قَايرُ بْنُ أَحْمدَ حابس 


التي تنتف جبينها . أخبرئ جعفر بن محمد أن يعقوب بن بنتان حدثهم أن أبا 
عبد الله سئل عن النامصّة”'©؟ فقال: المفلجة الأسنان“”©. 

وقد علق الخلل على هاتين الروايتين بقوله: ”غلط يعقوب بن بنتان فيما 
روى عن أبي عبد الله فقلب الكلام؛ فجعل النامصة: الواشرة, والواشرة: 


ىم 


النامصة“. 

المغال الثاي: أبو جعفر محمد بن الحسن بن هاروك بن دين" . 

وقد وهم محمد بن الحسن فيما رواه عن الإمام أحمد في مسألة: تعليق 
العتق على الملك؛ إذا قال: إن ملكت فلاناً فهو حر أو: كل مملوك أملكه فهو 
حرٌ. وقد توقف الإمام في هذا في رواية عبد الله وصالح, وابن هانى”». ونقل 
الأصحاب عن الإمام أحتمد فيها روابتين : 

الرواية الأولى: أن هذا التعليق يصح منهء فمق ملكه أعتق عليه. قال 


7 يفعل بها ذلك. انظر (وشر): النهاية »)١88/0(‏ القاموس (ص777). 

)١(‏ التَمُص: نتف الشعرء والنامصّة: الي تنتف الشعر من وحههاء والمتَتَمّصة: الي تأمر من 
يفعل يها ذلك. انظر (نمص): النهاية »)١15/6(‏ القاموس (ص7١8).‏ 

(؟) كتاب الترجل (ص590١).‏ 

(©) أبو جعفر محمد بن الحسن بن هارون بن بُدينا (4.*ه) موصلي سكن بغداد. وهو من 
رواة المسائل عن الإمام أحمد. روى عنه الخلآل وغلامه وأبو بكر القطيعي وغيرهم. سئل 
الدارقطي عنه فقال: "لا بأس بهء ما علمت إلا خيرا". انظر: طبقات الحتابلة (88/1)» 
المقصد الأرشد (888/7) المنهج الأحمد (990/1)» تاريخ بغداد .)١191/5(‏ 

(4) انظر: مسائل عبد الله (5 2181 »)١5748‏ وصالح (2188 457)» وابن هانئ .)١470(‏ 

(0) انظر هاتين الروايتين في: كتاب الروايتين (؟/41١)»‏ الحداية (؟/7١)»‏ المغيئن ))484/1١5(‏ 
الكافي (550/1)» المحرر (5/5)» الشرح الكبير »)85/١15(‏ الفروع (85/5)» الزركشي 
»)١ ١/0‏ قواعد ابن رحب (ص555). المبدع ١5١١م‏ الإنصاف .)86/١9(‏ 


سي /امآا - 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

القاضي: ”نقله الجماعة» منهم: أبو طالب والمرُوذي وأبو الحارث...“. قلت: 
كذا نص عليها في رواية ابن هانى0", والميموي”. وقال الزركشي: ”هذا 
المشهور عن أحمدء وهو المختار لعامّة أصحابه. حتى إِنْ بعضهم لا يغبت ما 
يخالف ذلك“. والمذهب على هذا عند المتأخوين7". 

الرواية الثانية: أن تعليق العتق على الملك لا يصح, فلا يعتق إذا ملك. وقد 
نقلها محمد بن ١‏ 26 وقد رد الخلآل وصاحبه هذه الرواية وعداها سَهوا ف 
النقل”, فقال غلام الخلأل في كتابه: "الشافي": ”لا يختلف قول أبي عبد الله: أن 
الطلاق إذا وقع قبل النكاح لا يقع؛ وأنْ العتاق يقع؛ إلا ها روى محمد بن الحسن 
ابن هارون: أنه لا يقع. وما أراه إلا غلطًء كذلك سمعت اخلال يقول»”". 

المغال الثالث: أبو عبد الرحمن عبد الله ابن الإمام أحمد بن حنبل. 

وقد ضعّف الخلال ما رواه عبد الله عن أبيه في مسح العنق في صفة 
الوضوء؛ حيث اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في استحباب مسح العنق بعد 
مسح الرأس في الوضوءء فتُقل عنه روايتان7": 


.)١ 4*5( مسائل ابن هانىئ‎ )١( 

)١(‏ القواعد الأصولية (ص5590). 

(*) انظر: شرح منتهى الإرادات (107/9): كشاف القناع (015/4). 

(4) كتاب الروايتين .)١51/5(‏ 

() كتاب الروايتين ))١51/7(‏ الشرح الكبير ))85/١9(‏ قواعد ابن رحب (ص554)) 
الإنصاف .)85/1١9(‏ 

.)485/1١*( المغئ‎ )5( 

(0) انظر: كتاب الروايتين (7/5/1)» المقنع لابن البنا »)7٠٠/١(‏ الحداية »)١54/1(‏ المستوعب 
"العبادات" »)١55/١(‏ المغئي (001/1) المحرر (١1/؟١)»‏ الشرح الكبير ))*010/١(‏ 
شرح العمدة لابن تيمية "الطهارة" (ص57١)»‏ الفروع ))١01/1(‏ الاختيارات الفقهية 
(ص١١)»‏ الزركشي )71/4/١(‏ المبدع »)١17/1(‏ الإنصاف .)5531/١(‏ 
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أثر مَنهَحٍ الإمام أَحْمَدَ في الاجتهاد وَالَْْا في النتلآف الرّوَايْة عَنْهُ - د.قَايرُ بْنٌ أَحْمّدَ حابس 


الرواية الأولى: أنه لا يسن. قال القاضي: ”نقل جعفر بن محمد عنه وقد 
ستل عن مسح القفا؟ فقال: لا أدري - يعني: حديث ليث عن طلحة عن أبيه 
عن جده في مسح القفال" - فلم يذهب إليه“"”. وقال الموفق: ”قال المرُوذي: 
رأيت أبا عبد الله مسح رأسه ولم أره بمسح على عنقه. فقلت: ألا تمسح على 
عنقك؟ قال: إنه لم يرو عن.النبي وي. فقلت: أليس قد روي عن أبي هريرة: 
(هو موضع الغل7)7»؟ قال: نعم. ولكن هكذا بمسح النبي يِل ولم يفعله, وقال 
أيضاً: هو زيادة»©. وهو ظاهر ما نقله صالح, وعبد الله» وأبو داودء وابن 


)١(‏ روى البيهقي في سننه (50/1) من طريق حفص بن غياث عن ليث بن أبي سليم عن طلحة 
أبن مصرف عن أبيه عن حذه: «أنّه أبصر ابي يَُ حين توضأ مسح رأسه وأذنيه وأمر يديه 
على قفاه». ثم قال البيهقي: "ورواه عبد الوارث عن ليث بن أبي سليم فقال: «مسح رأسه 
حى بلغ القذال وهو أول القفاء ول يذكر الإمرار». قلت: هذا الحديث قد رواه أحمد في 
مسنده )48١/7(‏ من طريق عبد الصمد بن عبد الوارث. وأبو داود في سننه (18) في 
كتاب: الطهارة ))١(‏ باب: صفة وضرء الني و (01) عن محمد بن عيسى ومسدد ثلاثتهم 
عن عبد الوارث عن طلحة ابن مصرف عن أبيه عن حده قال: «رأيت رسول الله يل مسح 
رأسه مرة واحدة حئ بلغ القذال»» وزاد عند أحمد: «وما يليه من مقدم العنق». وقال أبو 
داود: "قال مسدد: مسح رأسه من مقدمه إلى موخره حب أخرج يديه من تحت أذنيه. قال أبو 
داود: قال مسدد: فحدثت به ييى فأنكره. وقال أبو داود: وسممعت أحمد يقول: إن ابن عيينة 
- زعموا - أنه كان ينكره؛ ويقول: أيش هذا طلحة عن أبيه عن حده". 

(1) كتاب الروايتين .07/5/١(‏ 

5١‏ الكل: قيدٌ مختص بالرقبة واليد» والجمع منه أغلال» ومنه قوله: لإإذ الأغللٌ فى 
عْتَقَهِمَ» [سورة غافر: الآية (011]. انظر (غلل): النهاية (0781/5: لسان العرب 
١5/١١‏ ه). 

(54) كذا أورده يهذا اللفظ أيضاً ابن تيمية في شرحه للعمدة "الطهارة" (ص57١).‏ ولم أقف 
عليه - بعد البحث - لي شيء من كتب الحديث. 

.)١851/١( المغ‎ )5( 

-5/ا؟ ا - 


بجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


هانى7 . قال المرداوي: ”هو الصحيح من المذهب. وهو ظاهر كلامه في 
الوجيزا" وغيره. وقدمه في الفروع<” وغيره. قال في مجمع البحرين: لا 
يستحب مسح العنق في أقوى الروايتين. قال الزركشي: "هو الصحيح من 
الروايتين"0). قال في الفائق: ل د في أصح الروايتين»20. وقال شيخ 
الإسلام: ”وهو أظهر"”. والمذهب على هذه الرواية عند المتأخرين7". 

الرواية الثانية: أنه يسن. نقلها عبد الله؛ حيث قال: ”رأيت أبى إذا مسح 
رأسه وأذنيه في الوضوء مسح قفاه“””. قال العلامة المرداوي: ”اختاره في 
القُنْيّةا') وابن الجوزي في أسباب الهداية وأبو البقاء وابن الصيرفي وابن رزين في 
شرحه؛ قال في الخلاصة: ومسح العنق مستحب على الأصح؛ وجزم به ابن 
عقيل في تذكرته وابن البنا في العقود وابن مدان في الإفادات والناظم» وقدمه 
في الهداية0' 2 ومسبوك الذهب277, 

وقد وهَّنَ الخلآل هذه الرواية""؛ حيث قال القاضي: ”قال أبو بكر 


.078( وأبي داود (ص”“, 7)» وابن هانئ‎ »)١١١( وعبد الله‎ ))7١( انظر: مسائل صالح‎ )١( 
.)١77/١( الوحير في الفقه‎ )١( 

.)١161/١( الفروع‎ )5( 

.)7078/١( الزركشي‎ )5( 

(5) الإنصاف (591/1). 

(5) شرح العمدة لابن تيمية "الطهارة" (ص57١)»‏ وانظر: الاختيارات الفقهية (ص7١).‏ 
(0) الإقناع مع شرحه: كشاف القناع .)٠٠١/١(‏ 

(8) مسائل عبد الله .)١١19(‏ 

(3) العُنية لطالبي طريق الحق للإمام عبد القادر اللبيلاني (١/؟).‏ 

.)١5/1( الحداية‎ ٠١١ 

.)551/1١( الإنصاف‎ )١١( 

.)١151/1١( المغئ‎ )1١؟(‎ 


- 


كر مَنْهَجٍ الامام أَحْمَدَ في الاجتهاد وَالْمْيَا في الختلآف الرّرَايّة عَنْهُ - د قَايرُ بن أَحْمَدَ حابس 
الخلال: توهم عبد الله عنه ولم يضبط؛ لأنه يدكر الحديث في رواية الجماعة“7". 

المثال الرابع: أبو الحارث أحمد بن محمد الصائغ. 

وقد غلّط الخلأل أبا الحارث فيما رواه عن الإمام أحمد في جنازيّ الصغير 
الحرّ والعبد البالغ إذا اجتمعتا أيهما يقدّم في صلاة الجنازة ثما يلي الإمام؟ قال 
الزركشي: ”لا خلاف في المذهب أن الرجل الحرٌّ يلي الإمام؛ لشرفه بالحرية 
والتكليف. ثم بعده هل ُقَدّم الصبي؛ لشرفه بالحرية...أو العبد البالغ؛ لشرفه 
بالتكليف؟...فيه روايتان منصوصتان“”". وقد نقل هاتين الروايتين كثيرٌ من 
الأصحاب0©: 

الرواية الأولى: أنه يقدم الصبي على العبد. قال الموفق: ”قال أحمد في 
رواية الحسن بن محمد في غلام حر وشيخ عبد: يُقَدّم الحر إلى الإمام. وهذا 
اختيار الخلال: وغَلّط من روى خلاف ذلك»9). 

الرواية الثانية: أنه يقدم العبد على الصبي. نقلها أبو الحارث؛ حيث قال 
القاضي: ”نقل أبو الحارث عنه: فإن صلى على حر وعبد يصير أكبرهما ثما يلي 
الإمام. قال أبو بكر: أخطأ أبو الحارث ولم يضبطء والعمل على ما رواه الباقون؛ 
يعني : من تقدمة الحر“"”. والمذهب على هذه الرواية عند المتأخرين”". 


.)78/١( كتاب الروايتين‎ )١( 

)١(‏ الزركشي (؟/557"). 

(5) انظر: كتاب الروايتين »)501/١(‏ الهداية »)١714/١(‏ المستوعب"العبادات" ))١57/1١(‏ 
المغي ,)51١/5(‏ المحرر »)501/1١(‏ الشرح الكبير »)١47/5(‏ الفروع (785/9)» 
الزركشي (8557/7). المبدع (؟/.0؟)» الإنصاف (50/5 .)١‏ 

(4) المغئ (011/6). 

(5) كتاب الروايتين .)5١17/1(‏ 

(5) انظر: شرح المنتهى »)98/8/١(‏ كشاف القناع .)١1١7/5(‏ 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 18٠‏ 


المغال الخامس: إسحاق بن إبراهيم بن هانئ. . 

وقد غلط ابن هانى إسحاق بن إبراهيم فيما رواه عن الإمام أحمد رمه الله فيما 
تستحقه المفرّضة من الصداق إن مات عنها زوجها قبل الفرض وقبل الإصابة. وقد 
اختلفت الرواية عن الإمام أحنمد رحمه الله في ذلك» فنقل عنه ثلاث روايات27: 

الرواية الأولى: أنه يكمل ها مهر المثل. وهو منصوص أحمد في رواية الجماعة, 
منهم حرب؛ إذ قال: ”سألت أحمد قلت: امرأة توفي عنها زوجها قبل أن يدخل 
ما؟ قال: ها المهرء وعليها العدّة» وها المبراث. قلت: وكذلك لو ماتت هي كان 
يرئها؟ قال: نعم. قلت: فإن لم يسم لها مهرا؟ قال: لها مثل صداق نسائها. قلت: 
فإن كان صداق نسائها مختلفاء مثل ألف وألفين؟ قال: وسطّ من ذلك”", وكذا 
نص عليه في رواية إسحاق بن منصور””, وقال في الروايتين: ”نقله الجماعة: 
صالح والميموبي وابن منصور“» ونقل في الإنصاف عن ابن تيمية: ”المنصوص عليه 
في رواية الجماعة: أن لها مهر المثل...نصُ عليه في رواية علي بن سعيد وصالح 
ومحمد ابن الحكم والميموي وابن منصور وحمدان بن علي وحنبل“. قال 
الزركشي: ”هذا المذهب بلا ريب“. والمذهب على هذا عند المتأخرين7». 

الرواية الثانية: أن لها نصف مهر المثل» قال في الروايتين: ”نقلها ابن 
إبراهيم“””»: قلت: قد رواها ابن هانى إسحاق بن إبراهيم؛ فقال: ”سألته عن 


)١(‏ انظر: كتاب الروايتين .)١751/5(‏ الحداية (١/555)؛‏ المغيي )١494/١١(‏ المحرر 
(/7")» الشرح الكبير (757/71)» الفروع (587/5)) الزركشي (511/5)» المبدع 
058/0 الإنصاف (5507/51). 

(؟) مسائل حرب .)5١5(‏ 

(؟) مسائل الكوسج .)١١١١(‏ 

(5) انظر: شرح المنتهى (81/5)» كشاف القناع .)١851//5(‏ 

(0) ف المطبوع: "نقلها إبراهيم" ! والصواب ما أثبته. 

- هب ؟ 5 


لرُ منْهَحٍ الإمام أَحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفبيَا في الختلآف الرّوَايْة عَنْهُ - د.قَايرٌ بْنُ أَحْمَدَ حَابس 
رجل تزوّج بامرأة ولم يسم لها صداقاء فمات الزوج قبل أن يدخل بما؟ قال: لها 
نصف صداق مثلهاء فإن كان دخل بماء أو أرخى ستراء أو أغلق باباً فلها 
الصداق كاملة»0". 

قال المرداوي بعد أن أورد هذه الرواية: ”قال ابن عقيل: لا وجه 
للتنصيف عندي. قال الشيخ تقي الدين: في القلب حزازة من هذه الرواية, 
والمنصوص عليه في رواية الجماعة: أن ها مهر المثل؛ على حديث: بروعَ بدت 
واشق””. ..وئقل عن الإمام أحمد رحمه الله رواية السئة وإجماع الصحابة, بل 
الأمة؛ فإن القايل قائلان: قائل بوجوب مهر المثل» وقائل بسقوطه. فعلمنا أن 
ناقل ذلك غالط عليه والغلط إمّا في الثقل؛ أو ثمْن دونه في السمعء أو في 


:)١١8:( مسائل ابن هانئ‎ )١( 

)١(‏ قال ابن حجر في الإصابة (074/1): "بروع بنت واشق الرؤاسية الكلابية أو الأشجعية 
زوج هلال بن مرة. لها ذكر في حديث معقل الأشجعي وغيره....". قلت: قد روى هذا 
الحديث الإمام أحمد في المسند (471/1» 437 48-14 4)» (180-7109/4). وأبو داود 
(115-9114) في كتاب: النكاح (17)؛ باب: من تزوج ولم يسم صداقاً حى مات 
(.-51). والترمذي )١١40(‏ واللفظ له ف كتاب: النكاح (8)» باب: ما حاء فق 
الرحل يتزوج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لها (5 4) . والنسائي (4 ©55-/755) 
ف كتاب: النكاح (57)) باب: إباحة التزوج بغير صداق (58). وابن ماحه )١1851(‏ في 
كتاب: النكاح (4)» باب: الرحل يتزوج ولا يفرض لحا فيموت على ذلك ))١8(‏ كلهم: 
'عن ابن مسعود 5 أنه سثل عن رحل تزوج امرأة ولم يفرض لها صداقاً ولم يدل بها حى 
مات؟ فقال: ابن مسعود 5ه لما مثل صداق نسائها لا وكس ولا شطط. وعليها العدّة وها 
لميراث. فقام معقل بن سنان الأشجعي فقال قضى رسول الله في تي بروع بنت واشق - 
امرأة ما - مثل الذي قضيتء ففرح بما ابن مسعرد #5". وقال الترمذي: "حديث ابن 
مسعود حديث حسن صحيح؛ وقد روي عنه من غير وجه". وقال الحاكم في المستدرك 
:)١80/5(‏ "صحيح على شرط مسلم ولم يخرحاه "2 ووافقه الذهي. 
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الحفظ» أو في الكتاب؛ إذ أن من أصل الإمام أحمد الذي لا خلاف عنه فيه: أنه 
لا يجوز الخروج عن أقوال الصحابة و ولا يجوز تَرّْكُ الحديث من غير معارض 
له من جنسه؛ وكان رحمه الله شديد الإنكار على من يخالف ذلكء» فكيف يفعله 
هو - مع إمامته - من غير موافقة لأحد! ومع أنْ هذا القول لا حظ له في 
الآية, ولا له نظيرٌء هذا ما يُعلم قطعاً أله باطل»20©. 

الرواية الثالثة: أنه لا مهر لها. ذكرها في الفروع, وساقها في الإنصاف 
بصيغة التمريض فقال: ”وقيل عنه: لا مهر غهاء حكاها ابن أبي موسى””"2 ولم أجد 
من حكى هذه الرواية عن الإمام أحمد غيرهما؛ أعني: الفروع والإنصاف. 

المبحث الثالث: انتشار فتاوي الإمام أحمد 

كانت المسائل تأي للإمام أ>مد من فارس وخخراسان وما وراء النهر 
والشام ومصر والحجاز واليمن وغيرها من أصقاع الأرضء ومع كثرة المسائل 
من جهة وتباعد هذه الأصقاع من جهة أخرى, كان الرجل ينقل قول أحمد ني 
مسألة ولعل الإمام أحمد رجع عن قوله فيها دون أن يعلم الناقل؛ فتنقل عنه في 
المسألة الواحدة الروايتان والثلاث. ولو أن الإمام كان هو المدون لفقهه لكان 
كلما تجدد اجتهاده في مسألة عاد إلى ما هو مسطور بين يديه يراجعه وينقحه أو 
يخالفه, كما فعل الشافعي رحمه الله في كتبه العراقية فقد نقّحها في مصر فكانت 
هي المصرية أو المذهب الجديد(”. 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية في بيان ذلك: ”...هؤلاء الذين ذكروا هذا 


.)0658-555/91( الإنصاف‎ )١( 
لم أقف على كلامه هذا في: "الإرشاد في سبيل الرشاد".‎ )١( 
وانظر: مقدمة العلآمة محمد رشيد رضا على مسائل أبي داود‎ 6087١ (؟) ابن حنبل (ص‎ 
.)٠١/١( (ص"ل"): ومقدمة تحقيق شرح الزركشي‎ 
- /ا/ا؟‎ 


كر مَنْهَجٍ الإمام أَحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفيَا في المتلآف الرَّوَايّة عنَهُ - د.قَايرُ بْنُ أَحْمّدٌ حابس 
كالخرقي وغيره بلغهم بعض نصوص أحمد في هذه المسألة» ول يبلغهم سائر 
نصوصه؛ فإنّ كلام أحمد كثيرٌ منتشرٌ جداًء وقلّ من يضبط جميع نصوصه في 
كثير من المسائل؛ لكثرة كلامه وانتشارهء وكثرة من كان يأخذ العلم عنه. وأبو 
بكر الخلأل قد طاف البلاد وجمع من نصوصه في مسائل الفقه نحو أربعين مجلداء 
وفاته أمور كثيرة ليست في كتبه؛ وأما ما جمعه من نصوصه فمن أصول الدين مثل: 
"كتاب السنة" نحو ثلاث مجلدات؛ ومثل أصول الفقه والحديث؛ مثفل: "كتاب 
العلم" الذي جمعه من الكلام على علل الأحاديث؛ ومثل: "كتاب العلل' الذي 
جمعه. ومن كلامه في أعمال القلوب والأخلاق والأدب؛ ومن كلامه في الرجال 
والتاريخ؛ فهو مع كثرته لم يستوعب ما نقله الناس عنه“(". 

ولقد فصّل جامع فقه الإمام أحمد؛ أبو بكر الخلآل هذا الأمر حين قال: 
”...بعض من يظنّْ أنه يقلد مذهب أبي عبد الله ربما كنا معهم في مؤنة عظيمة من 
توهمهم للشيء من مذهب أب عبد الله أو تعلقهم بقول واحد, ولا يعلمون قول 
أبي عبد الله من قبل غير ذلك الواحدء وأبو عبد الله يحتاج من يقلد مذهبه أن 


يعرفه من رواية جماعة؛ لأنه رما روى عنه المسألة الواحدة جماعة حتى يصحح 
قوله فيها العشرة ونحوهم؛ لأنه ربما يسأله عن المسألة الواحدة جماعة حتى يقول: 
لا أدري» وإنما يعني: لا أدري ما أختار. ويسأل عن تلك المسألة بعينها فيجيب 
بالاختلاف لمن قال: لا أو نعم؛ ولا ينفذ له قول. ويسأل عن تلك المسألة أيضا 
في وقت آخر فيحتجٌ لمن قال: لاء ولا ينفذ قوله. ويسأل عن تلك المسألة أيضاء 
فيحتج للجميع ويعلق مذهبه. ويسأل عن تلك أيضاً في وقتء فيجيب بعذهبه 
من غير احتجاج للمسألة إذا كان قد تبين له فيها الأمر. ويسأل عن تلك أيضا 
ويُحتجّ عليه. ويسأل عن مذهبه وعن الشيء الذي ذهب إليه, فيجيبهمء 
فيصبح مذهبه في تلك المسألة في ذلك الوقت. وفي مسائله يحتاج الرجل أن 


.)١١١/595( مجموع فتاوى ابن تيمية‎ )١( 


- كذ تن 


جلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


يتفهمها ولا يعجلء؛ وهو قد قال: ربما بقيت في المسألة - ذكر بعضهم عنه: 
عشرين سنة؛ يعني: حتى يصح له ما يختار فيهاء وذكر بعضهم عنه: العشر سنين 
إلى الغلاث سنين» وإغا بيت هذا كله في هذا الموضوع - أعني: لمن يقلد من 
مذهب أبي عبد الله شيئاً - أن لا يعجلء, وأن يستثبت. ونفعنا الله وإياكم 
ونسأله التوفيق فإنه لطيف...006. 

ويقول الطوفي رحمه الله: ”...بعض الأئمة - كالشافعي ونحوه - نصوا 
على الصحيح من مذهبهم, إذ العمل من مذهب الشافعي على القول الجديد, 
وهو الذي قاله بمصر وصئف فيه الكتب كالأم ونحوه. ويقال: إنه لم يبق من 
مذهبه شيء لم ينص على الصحيح منه إلا سبع عشرة مسألة تعارضت فيها 
الأدلة» واخترم قبل أن يحقق النظر فيها. بخلاف الإمام أ“مد ونحوه؛ فإنه كان لا 
يرى تدوين الرأي...وإنها تقل المنصوص عنه أصحابّه تلقياً من فيه من أجوبته في 
سؤالاته وفتاويه. فكل من روى منهم عنه شيئا دونه...ثم انتدب ججمع ذلك أبو 
بكر الخلال في: "جامعه الكبير", ثم تلميذه أبو بكر في: "زاد المسافر" فحوى 
الكتابان علما جما من علم الإمام أحمد ضف من غير أن يُعلم عنه في آخر حياته 
الإخبار بصحيح مذهبه في تلك الفروع. غير أن الخلأل يقول في بعض المسائل: 
"هذا قول قديم لأحمد رجع عنه"””, لكن ذلك يسير بالنسبة إلى ما لم يعلم حاله 
منها. ونحن لا يصح لنا أن نجرم بمذهب إمام حتى نعلم أنه آخر ما دونه من 
تصانيفه ومات عنه؛ أو نص عليه ساعة موته, ولا سبيل لنا إلى ذلك في مذهب 
أحمد. والتصحيح الذي فيه إِنما هو من اجتهاد أصحابه بعده؛ كابن حامد 
)١(‏ أهل الملل والردة والزنادقة من كتاب الجامع (١/5١5-191١5)؛‏ وانظر تطبيقاً عملياً لهذا 

المنهج عند الخلال (/©)؛ (680/5. 

)١(‏ انظر أمثلة هذا عند الخلال في كتاب: أهلل الملل من كتابه الجامع 03155/١(‏ 2485 الال 
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كم سهسم 


أرُ منهج الإمام أحْمَدَ في الاجتهاد رالا في اخالاف الروَايَعَنهُ - د. قاين أَحْمَدَ حابس 
والقاضي وأصحابه؛ ومن المتأخرين الشيخ أبو محمد( رحمة الله عليهم أجمعين, 
لكن هؤلاء - بالغين ما بلغوا - لا يحصل الوثوق من تصحيحهم لمذهب أحمد 
كما يحصل من تصحيحه هو لمذهبه قطعا“”". 

ولعل مما يزيد من تأثير هذا الاعتبار تغير اجتهاد الإمام في بعض المسائل 
مراراً؛ إذ قد يفتي بالإباحة حينئاًء ثم يترجح عنده الحظرء فيقول: كنت أقول: 
نعم وأما اليوم فإنٍ أقول: لا. ثم تترجح عنده بعد ذاك الإباحة» فيقول: كنت 
أقول: لاء وأما اليوم فإ أقول: نعم. وقد يروي هذا التنقل راو واحدء وهذا 
قليل أو نادر””, والغالب أن يتعدد الرواة فيقول نقلة كل رواية: إنها آخر 
الروايات؛ وإنْ الإمام قد.رجع إليها. فيكون حينئذ من العسير الجزم بما استقر 
عليه اجتهاد الإماه©». 

كما أن ما يزيد من تأثير هذا الاعتبار في اختلاف الرواية مسلك بعض 


-041( شيخ الإسلام موفق الدين أبو محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي‎ )١( 
قال سبط ابن الحوزي: "...كان إماماً في فنون» ولم يكن في زمانه - بعد أخيه‎ 
أبي عمر والعماد - أزهد ولا أورع منه... شاهدت من الشيخ أبي عمر وأخيه الموفق‎ 
ونسيبه العماد ما نرويه عن الصحابة والأولياء الأفراد» فأنساني حالم أهلي وأوطاني". له‎ 
تصانيف كثيرة مشهورة منشورة في الفقه وغيره؛ منها: "المغي" و"الكافي" و"الحادي"‎ 
المقصد الأرشد‎ »)١78/7( و"المقنع" و"روضة الناظر”. انظر: الذيل على طبقات الحنابلة‎ 
.)١58/5( 0ع المنهج الأحمد‎ 6/( 

(؟) شرح مختصر الروضة (1757/5). 

(؟) ومثال ذلك: مسألة انفساخ النكاح بإسلام أحد الزوحين؛ حيث نقل الخلآل ف جامعه 
(005/9) من رواية بكر بن محمد عن أبيه: "...قد كان قال لي أبو عبد الله: إذا أسلم 
وهي في العدّة» أو ارتدٌ ثم أسلم وهي في العدّة فهر أحق ها. ثم هاها يعد. ثم رحع أبو 
عبد الله فقال: إذا أسلم وهي في العدّة فهر أحقّ ها...". 

(4) سيأق مئال ذلك لاحقاً في مسألة طلاق السكران ف الأمثلة التطبيقية. 
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الأصحاب عند ورود روايتين متعارضتين وغْلم المتقدشة#منهما من المتأخرة. فقد 
اختار بعض الأصحاب؛ كابن حامد وغيره أن الرواية القديمة لا تسقط. بل 
تذكر وتثبت في التصانيف رواية عن الإمام!"©. 
© أمثلة تطبيقية: 

المسألة الأولى: نكاح المسلم الأمة الكتابية 

توقف الإمام أحمد في رواية الأثرم في نكاح الأمة الكتابية؛ حيث نقل 
الخلال عن الأثرم قال: ”سمعت أبا عبد الله سئل عن نكاح إماء أهل الكتاب؟ 
فقال: إِنّْ فيه لتأويلاً؛ من الناس من يكرهه؛ ومنهم من لا يرى به بأسا؛ يجعلهم 
بمنزلة حرائرهم...*”". وقد اختلفت الرواية عن الإمام أحتمد في نكاح المسلم 
الأمة الكتابية. فنقل الأصحاب عنه في ذلك روايتين7©: 

الرواية الأولى: ليس للمسلم وإن كان عبداً نكاح الأمة الكتابية. قال 
الموفق: ”هذا ظاهر مذهب أحمد» رواه عنه ججاعة“7)؛ منهم: أبو داود؛ إذ قال: 
”سمعت أحمد سُئل عن اليهودية والنصرانية تحت المسلم؟ قال: الحرائر لا بأس؛ 
وأما الإماء فلا" » وقال ابن هانى: ”سألته: أيتروج بإماء اليهود والنصارى؟ 


)١(‏ انظر: قهذيب الأحوبة (ص١١٠)»‏ أصول الفقه. لابن مققتح »)١5./4(‏ صفة الفترى 
(ص85)» شرح الكركب (415/4)» التحبير شرح التحرير (79577/8). 

() أهل الملل والردة والزنادقة (091/8/1. 222 

(؟) انظر: كتاب الروايتين (؟/5 ٠١‏ الحداية ))١69/١(‏ المغي (5/9 هه الكاني 0ع 
المحرر (؟/١5)»‏ الشرح الكبير :.)855/٠0(‏ الرعاية ,)١86/1(‏ مجموع الفتارى 
(8/؟018).» أحكام أهل الذمة (؟/؟؟4).» الفروع »)٠١17/0(‏ الزركشي ))١88/8(‏ 
المبدع (07//)» الإنصاف (0٠؟/هه").‏ 

(5) المغين (4/9 05). 

(5) مسائل أبي داود (ص١١1١).‏ 
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ألْر منْهَحٍ الامّام أحْمّدَ في الاجْتهّاد 0 الرّوَايّة عَنْهُ - د 2 ْنُ أَحْمّدَ حابس 
قال: لا يتزوج هُنٌ؛ قال الله: «من فتيلتكج المُؤمسنت» 20 06 
الخلأل في جامعه من رواية أبي طالب والأرنف 0 والميمون وصالح 5 
وقال غلام الخلال: ”روى هذه المسألة أكثر من عشرين نفسا»9؟». قال 
الزركشي: ”عليه الأصحاب متقدمهم ومتأخرهه"(2. والمذهب على هذه 
الرواية عند المتأخري. 27 

الرواية الثانية: أله يجوز نكاح الأمة الكتابية. أخذها كل من أثبت هذه 


ونقلها 


الرواية من رواية أحمد بن القاسمء ولفظه في جامع الخلال: ”أنه سمع أبا عبد الله 
يقول في إماء أهل الكتاب: إن الكراهية في ذلك ليست بالقويّة. ومخرجهما إنها 
هو شيء تأوله الحسن ومجاهد. وراجعته في إماء أهل الكتاب وقلت له: كيف 
قلت لي: إن الكراهية ليست فيه بالقوية؟ قال: أجل إنما هو شيء. قلت له: إن 
من يُرخص فيه يحتج بجملة الآية في تحليل أهل الكتاب» ومن يكرهه يقول: إنما 
أحل (تتينبكمْ المُؤتتت» عند الضرورة. قال: نعم» إنما قال: 
«وَالمُحَصتَتُ من نّ آلمُؤمتتت وَالمُحَصَتتٌ مِنَّ دين أُويُوأ آلكتّبٌ من 


قبَلكمّ» ": مم قال: في موضع آخر: «من فَتَيلتَكُمُ الْمُؤْمِتتت» قال: وفيه 


شنعة أو نحو هذا.. .“60 


.)500١( سورة النساء: الآية‎ )١١( 
.)١1١57( مسائل ابن هانئ‎ )١( 
أهل الملل والردة والزنادقة (1/5/1؟5078-5).‎ )”( 
.)١٠١ 5/9( كتاب الروايتين‎ )4( 
.)١184/5( شرح الزركشي‎ )5( 
.)85/5( انظر: شرح المنتهى (79/9)» كشاف القناع‎ )5( 
.)5( سورة المائدة: الآية‎ )1/( 
أهل الملل والردة والزنادقة (17/9/1؟).‎ )8( 
- 19م‎ 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

وقد أبى الخلآل إثبات هذه الرواية من لفظه عند أحمد بن القاسم؛ فقال: 
"لم ينفذ لأبي عبد الله قول يعمل عليه في هذاء وإنما حكى قل تقوية ذلك عنده: 
والعمل على ها روى عنه الجماعة من كراهية ذلك“”©؛ ولذا قال الموفق 
والشارح: ا الخلأل هذه الرواية» وقال: إغغا توقف أحمد فيها“0". وكذا رد 
هذه الرواية غلام الخلأل وقال: ”وقفْ أحمد في مسألة ابن القاسم لا يرد قول 
من قطع, وقد روى عنه هذه المسألة أكثر من عشرين نفسا: أنه لا يجوز وعليه 
العمل. ولعلّ ابن القاسم سأله قبل أن ينكشف له القول فيها“". 

المسألة الثانية: طلاق السكران 

توقف الإمام أحمد في وقوع طلاق السكران في رواية جماعة من أصحابه؛ 
ولذا قال ابن تيمية في تصرفات السكران: ”كثيرٌ من أجوبة أحمد فيه كان 
التوقفى“”'». فممن نقل عن الإمام التوقف في طلاقه: حرب؛, وصالح, وعبد الله 
وابن هانى» وأبو داودء والكوسج'”. قال في المغني: ”أما التوقف: فليس بقول 
في المسألة؛ إنما هو ترك للقول فيهاء وتوقف عنها لتعارض الأدلة فيها وإشكال 
دليلهاء ويبقى في المسألة روايتان»0": 


.)581/1١( أهل الملل والردة والزنادقة‎ )1١١ 

(؟) المغن (4/5 5ه)» الشرح الكبير ٠(‏ 55/5 8). 

(؟) كتاب الروايتين 4/5 .)٠١‏ 

(4) مجمرع الفتاوى .)١٠١/59(‏ 

(5) انظر: مسائل حرب (414/4-.00)» وصالح »)١17-١0(‏ وعبد الله »)١574(‏ وابن هانئ 
))١١18231115(‏ والكوسج (45.0). 

(5) انظر: كتاب الروايتين »)١557/5(‏ المقنع لابن البنا 2571/5 الهداية (؟/9)» الإفصاح 
»)١59/(‏ المغي »)847/1٠١(‏ الكاني (174/5), امحرر (5./1)؛ الشرح الكبير 
(014/15).: مجموع الفتاوى ))٠١4-١١/8(‏ زاد المعاد (505/0)) الفروع 
(4)7717/5 القراعد الأصولية (ص8©)» الزركشي (5875/5)» القراعد (ص١5")»‏ 7 
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أئرُ مَنْهَجٍ الامام أَحْمَّدَ في الاجتهاد وَالْفْيَا في اختتلآف الرّوَايّة عَنْهُ - د.َايرُ بْنُ أَحْمّدَ حابس 

الرواية الأولى: أن طلاقه يقع. نقلها عبد الله0"©, وعزاها في الروايتين إلى 
رواية صالح وابن بدينا وأبي طالب. وقد تردد قول الإمام رحمه الله بين هاتين 
الروايتين مراراً؛ ولذا هي آخر الروايات في رواية عبد الله؛)حيث نقل: ”...كنت 
أجترئ عليه فأما اليوم فلا“©. والمذهب على هذه الرواية عند المتأخرين””. 
وهي من مفردات المذهب كما ذكر في الإنصاف ومنح الشفا0). 

الرواية الثانية: أن طلاقه لا يقع. قال الزركشي: ”نص عليها أحم|د صريحا 
في رواية جماعة“7©. منهم الكوسج؛ حيث قال: ”قال أحمد: طلاق السكران لا 
يصح عندي؛ لأنه طلق وهو لا يعقل“”", وقد نقلها كذلك ابن هانى”", رهي 
ظاهر ما رواه صالح(؛ كما نقلها الميمو وحنبل وأبو طالب كما ذكر في 
الروايتين وزاد المعاد والفروع والإنصاف وغبرها. وقال ابن القيم: ”وهي التي 
استقر عليها مذهبه وصرح برجوعه إليها فقال في رواية أبي طالب: الذي لا 
يأمر بالطلاق إنما أتى خصلة واحدة, والذي يأمر بالطلاق فقد أتى خصلتين: 
حرّمها عليه وأحلّها لغيره» فهذا خير من هذاء وأنا أتقي جميعا. وقال في رواية 


>> المبدع (0/؟50)» الإنصاف (175/517). منح الشفا .)١60/9(‏ 
(1) مسائل عبد الله (5 .)١947 03814٠. 18٠‏ 

.)١ 5٠١ 4( مسائل عبد الله‎ )١( 

(؟) انظر: شرح المنتهى »)١١٠0/5(‏ كشاف القناع .)١714/0(‏ 

(5) الإنصاف .)١175/517(‏ منح الشفا الشافيات .)١50/7(‏ 

(5) شرح الزركشي (805/5"). 

(5) مسائل الكرسج (5778). 

(/) مسائل ابن هانئع .)١١1١17(‏ 

(8) مسائل صالح (5/ا50). 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١*٠‏ 
الميموي: قد كنت أقول: إن طلاق السكران يجوز حى تبينته» فغلب علي أنه له 
يجوز طلاقه...“7". وقد تقدم أنْ قول الإمام قد تردد بين الروايتين؛ ولذا لم يجزم 
المرداوي بآخر الروايتين؛ بل قال بعدما ساق رواية الميموي: ”...وهذا قيل: إها 
آخر الروايات“7". 


3 3 


.)5١ ١له( زاد المعاد‎ )١١ 
.)١9/995( (؟) الإنصاف‎ 
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ألْرُ مَنْمّحٍ الامام أحْمَّدَ في الاجْتهّاد وَالْفْبِيَا في التلاف الرّوَايَة عَنْهُ - د.فَايرٌ بْنُ أَحْمَدَ حابس 


الفصل الفابئ: ألفاظ الإمام أحمد في فتاويه 

أخذ الأصحاب فقه الإمام أحتمد من فتاويه وأجوبته وبعض تآليفه وأقواله 
وأفعاله يقول المرداوي: ”اعلم أن الإمام أحمد رحمه الله تعالى لم يؤلف كتابا مستقلاً 
في الفقه كما فعل غيره من الأئمة» وإغما أخذ ذلك أصحابه من فتاويه وأجوبته 
وأقواله وأفعاله وبعض تآليفه. فإنْ ألفاظه إما صريحة في الحكم بما لا يحتمل غيره؛ أو 
ظاهرة فيه مع احتمال غيره, أو محتملة لشيئين فأكثر على السواءء أو تنبيه؛ 
كقوهم: أوماأ إليه أو أشار إليه, أو دل كلامه عليهء أو توقف فيه, ونحو ذلك*”". 
فألفاظ الإمام كما تقدم من حيث دلالتها على الأحكام على أقسام هي: 

القسم الأول: ألفاظ صريحة في الحكم بما لا يحتمل غيرهء فلا تحتمل 
التأويل ولا معارض ها. 

القسم الثائ: ألفاظ ظاهرة في الحكم» وهو لفظه امحتمل معنيين فأكثر هو 
في أحدهما أرجح, أو ما تبادر عند إطلاقه معنى مع تجويز غيره» فيجوز تأويله 
بدليل أقوى منه؛ أما إذا لم يعارضه ما هو أقوى منه. ولم يكن له مانع شرعي أو 
لغوي أو عرفي فهو مذهب الإمام. 

القسم الثالث: ألفاظ مجملة تحتاج إلى بيان» لكوفا تحتمل شيئين فأكثر 
على سواء<". 

فألفاظ الإمام الصريحة في التحريم أو التحليل أو الوجوب قليلاً ما 
استعملها الإمام في مسألة اجتهادية» وأكفر ما كان يطلق في مثل هذه المسائل 
ألفاظاً ظاهرة في الحكم أو مجملة. 

فمن الألفاظ المجملة ما يحتمل التحريم أو الكراهة؛ كقوله: أخشى أن 


.)7557/8( التحبير شرح التحرير‎ )١( 
.)751//9:( )11/١( انظر: صفة الفتوى (ص 0-86 4), الإنصاف‎ )١( 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
يكون كذاء أو أن لا يكون. أو قوله: لا ينبغي, أو لا يصلح, أو لا يعجبني» أو 
أستقبحه: أو لا أحب كذاء أو أكرهه أو هذا يشنع. ا 
ومنها ما يحتمل الوجوب أو الندب؛ كقوله: يعجبني» أو أعجب إليء » أو 
أحب إلى» أو أستحسنه.. .إلى غير ذلك من الألفاظ ا 
ولعلّ استعمال الإمام هذه الألفاظ المحتملة مرده إلى سببين اثن 
السبب الأول: أشار إليه الشيخ محمد رشيد رضا رحمه الله بقوله: ”إنما 
كان يقول هذا حت لا يكون جازماً بأنه هو حكم الله“9", وقد فصّل العلأمة 
ابن القيم رحمه الله هذا المعنى تفصيلاً بليغاً أورده ملخصا؛ حيث قال: "حرم الله 
سبحانه وتعالى القول عليه بغير علم في الفتيا والقضاءء وجعله من أعظم 
امحرّمات» بل جعله في المرتبة العليا منه؛ فقال تعالى: 56 ِنْمَا حرم بي 
م ار ا ا أشي يمير آلْحق ون شف كوأ 
مَا لَمْ يُتَرَلَ يم سُلطمًا وأ را ل 0161 مقو 5 
فرتب المحرّمات أربع مراتب؛ وبد ين وهو: الفواحشء ثم ثنى بما هو أشد 
تحرعاً منه وهو: الإثم والظلم» ثم ثلّث بما هو أعظم تحر منهما وهو: الشرك به 
سبحانه: ثم ربّع بما هو أشد تحربماً من ذلك كله وهو: القول عليه بغير علم؛ 
وهذا يعم القول عليه سبحانه بلا علم في أسعائه وصفائه وأفعاله وفي دينه 
وشوعه. وقال تعالى: «إوَلا د تقولواً لما تَصِف سبكم الكذب هََدَا حَللُ 


-1١777/0( انظر هذه الصيغ في: هذيب الأحوبة فهر أجمعهاء وانظر: العدة في الأصول‎ )١( 
صفة الفتوى (ص. 5-9 8)) الإنصاف (:.717/7-5174/8), المدخل إلى مذهب‎ )) 5 
الإمام أحمد (ص75١-85١)» أصول مذهب الإمام أحمد (ص5-1!/59١8)» مفاتيح‎ 
.)0١<١هص( الفقه الحنبلي هددع مصطلحات الفقه الحنبلي‎ 

(؟) مقدمة تحقيق مسائل أبي داود (ص"ل"). 

(9) سورة الأعراف: الآية (99). 
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نر مَنْهَجٍ الإمّام أَحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفْيَا في الختلآف الرّوَايَة عنْهُ - د.مَايرُ بْنْ أَحْمَدَ حابس 


وَهنَذَا حَرَامٌ لَتمْتَوُوا علَى الله آلكَدِبَ إن آلّذِينَ ب يَمُتَرونَ على الله الكَذبٌ 
لإ ْنَم © مَمَنمُ قَلِيلٌ وَلَهُمَ عَدَابُ اليعي 00 فتقدم إليهم سبحانه 
بالوعيد على الكذب عليه في أحكامه: وقوهم لما لم يُحَرمه : هذا حرام» ولما لم 
يُحلّه: هذا حلال. وهذا بيان منه سبحانه أله لا يجوز للعبد أن يقول: هذا حلال 
فه4؟ 


وهذا حرام إلا بما عَلم أن الله سبحانه أحلّه وحرّمه... وقال ابن وهب 
سمعت مالكا يقول: "لم يكن من أمر الناس ولا من مضى من سلفنا ولا أدركت 
أحدا أقتدي به يقول في شيء: هذا حلال وهذا حرامٌ, وما كانوا يجترئون على 
ذلك؛ وإنها كانوا يقولون: نكره هذاء ونرى هذا حسناء فينبغي هذاء ولا نرى 
هذا", ورواه عتيق بن يعقوب 27 وزاد: ولا يقولون: حلال ولا حرام؛ أما 
سمعت قول الله تعالى: (قل أَرَءيشممَا أنرَلَ الله م 
مّنَهُ حَرَامًا وَحَدَلَا ل عَآَهُ أَذنَ َكُمْ أذ عَل الله : تَفُتَرُورستَ4”؟», الحلال ما 
أحلّه الله ورسوله والحرام ما حرّمه الله ورسوه“0. 
وخلاصة القول كما يقول ابن بدران: ”المقصود من ذلك أن المجتهد إذا 


.)١١ا/-١15( سورة التحل: الآية‎ )١( 

)١(‏ عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي مولاهم؛ أبو محمد المصري. قال ابن حجر في تقريب 
التهذيب (55595): "الفقيه» ثقة حافظ عابد. من التاسعة» مات سنة سبع وتسعين» وله 
اثنتان وسبعون سيئة". 

(؟) عتيق بن يعقوب بن صديق بن موسى بن عبد الله بن الزبير» أبو بكر الزبيري المدني. ترحم 
له ابن حبان ف الثقات» وقال ابن سعد: "كان لزوماً لمالك , بن أنس» قل كتب عنه كتبه) 
الموطأ وغيره. و يزل عتيق من نخيار المسلمين» ومات سنة سبع أو ثمان وعشرين 
ومائتين". انظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (479/5)» التاريخ الكبير 8/19 4ع» الثقات 
(57/4ه) الجرح والتعديل (45/17). 

(4) سورة يونس: الآية (05). 

(5) إعلام المرقعين (4-78/1 4). وانظر أيضاً: (1175/4). 
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رأى دليلاً قطعياً بحل أو بِحُرْمَة صرّح بلفظ الحل والتحريم وإذا لم يجد نصا 
قاطعاء فاجتهد واستفرغ وسعه في معرفة الحق» فأداه اجتهاده إلى استنباط حُكْمٍ 
تحاشى إطلاق لفظ التحريم وأبدله بقوله: أكره كذاء ونحوه...“0". 

والمتمرس في مسائل الإمام أ“مد يلحظ أثر هذا السبب واضحا جليا في 
ألفاظ الإمام أ“قد رحمه الله في فتاويه. فمن ذلك ما رواه الخلال بسنده عن 
مهم(" قال: ”قلت: إن كانت المسلمة وأبوها نصراي وهي محتاجة: يجبر أبوها 
على النفقة عليها؟ قال الإمام أحمد: لم أسمع في هذا شيئا. فقلت له: قوم يقولون: 
لا يحبر على النفقة عليهاء فكيف تقول أنت؟ قال: يعجبني أن ينفق عليها - 
يعني: أباها - فقلت له: يجبر؟ فقال: يعجببي. ولم يقل: يجبر“”". 

السبب الثابي: أن المصطلحات التي وضعها المتأخرون للأحكام الخمسة لم 
تكن إلى وقت الإمام أ“تقد قد استقرت بعد. 

ولنأخذ مثالا على ذلك لفظ الكراهة, حيث جاء في لسان الشرع والمراد 
به: التحريم؛ كما في ف تعالى: «كلُ ذَلِكَ كَانَ سَيَئكْ عِندَ رَبَكَ 
مَكرُوهًا)4(4) أي: حراماء وكما في قوله فِيك: «إن الله كره ا قيل 
وقال» وإضاعة المال» وكثرة السؤال» , والمراد: ”حرم عليكم ثلاثاً...» 


.)١17١0ص( المدخل إلى مذهب الإمام أحمد‎ )١( 
مهنا بن يحي الشامي السُلّمي» أبو عبد الله من رواة مسائل الإمام» قال أبو بكر الخلال:‎ )1( 
من أكابر أصحابناء روى عن أبي عبد الله من المسائل ما فَخْمّر به وكان أب عبد الله‎ 
يكرمه ويعرف له حق الصحبة» ومُهئًا هر الذي يقول: "صحبت أبا عبد الله فتعلمت منه‎ 
العلم والأدب واكتسبت به مالا" وكان قد لزم الإمام انا و أريعيق ستية":اآنظزة لفاك‎ 
.)١151/5( المقصد الأرشد (4/8 4)» المنهج الأحمد‎ »)7 40/١1 الحنابلة‎ 
.)571/١( أهل الملل والردة والزنادقة وتارك الصلاة والفرائض من كتاب الجبامع‎ )5( 
سورة الإسراء: الآية (/؟).‎ )4( 
فى عت‎ )١41/89( متفق عليه من حديث المغيرة بن شعبة #ه: رواه البخاري» واللفظ له‎ )5( 
-وم؟-‎ 


كئّ 
ا 


ْر منهَجٍ الامام أَحْمدَ في الاجتهاد وَالْفثيَا في الختلآف الرّوَايَة عَنَهُ - دقار بْنْ أَحْمَدَ حابس 

إلا أن لفظ الكراهة جاء في نصوص أخرى ول يُرد به التحريم؛ كما في 
قوله تعالى: «وَلَوْ أَرَادُوأْ آلْخُرُوجَ وا لَمْه عَُدَّةٌ وَلكن كرة الله 
الاك َكبَِلَوُج) *" ولم يرد تحرعه, وكذا قوله 5إ: «إنْ الله يحب معالي 
الأمور ويكره سفاسفها»”". 

يقول الإمام ابن القيم: ”...فالسلف كانوا يطلقون الكراهة في معناها 
الذي استعملت فيه في كلام الله ورسوله. أما المتأخرون فقد اصطلحوا على 
تخصيص الكراهة بما ليس بمحرّم وتركه أرجح من فعله”". 

ولنمثل على لفظة الكراهة في فتاوى الإمام أحمد بما نقله شيخ الإسلام ابن 
تيمية عن جامع الخلل في بعض ما روي عن الإمام أحمد في الأكل بما ذبح لغير 
الله حيث قال رحمه الله: ”...قال حنبل: قال عمي: أكره ما ذبح لغير اللّه» 
والكنائس إذا ذُبح هاء وما ذَبح أهل الكتاب على معنى الذكاة فلا بأس 
به.. .قال حنبل: سمعت أبا عبد الله قال: لا يؤكل؛ لأنه أهل لغير الله به» ويؤكل 
ما سوى ذلك» وإغا أحلّ الله عر وجل من طعامهم ما ذُكر اسم الله عليه؛ قال 


الله عر وجل: «وَلا تَأَكُلُوأ ممًا لم يذكر آس الله عليه © وقال: «إوَمَآ 


> كتاب: الزكاة »))١55(‏ باب: قول الله تعالى: طلا يسألون الئاس إافا» )0 ومسلم 
(097) في كتاب: الأقضية (70)) باب: النهي عن كثرة المسائل من غير حاحة (0). 

.)45( سورة التوبة: الآية‎ )١( 

))44/١( رواه الطبراي ف معجميه الكبير (5895): والأوسط (.594) الحاكم‎ )١( 
والبيهقي في سننه الكبرى (١٠/91١)؛ كلهم من حديث سهل بن سعد #» وقال‎ 
الحاكم: "صحيح الإسناد ولم يخرحاه"2 وأقرّه الذهبي. وكذا قال الحافظ العراقي: "صحيح‎ 
.)1 4 4/5( »)858/7( الإسناد"2 انظر: المغين عن حمل الأسفار:‎ 

(©) إعلام المرقعين .)4/١(‏ 

(4) سورة الأنعام: الآية .)١71١(‏ 
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أهلكَ بم لِمَيْر أشي ”" فكل ما ذُبح لغير الله فلا يؤكل لحمه...قال حنبل: 
سمعت أبا عبد الله يُسأل عن ذلك» قال: لا تأكل قال الله تعالى: 9و تأكلرا 
ممًا لم يد كر آم الله عليه فلا أرى هذا ذكاة وقال: «إوَمَآ أهاة لِغَبَر 
يبح 7 

فاحتجاج أبي عبد الله بالآية دليل على أن الكراهة عنده كراهة تحريم» 
وهذا قول عامّة قدماء الأصحاب. قال الخلآل في "باب: التوقي لأكل ما ذبحت 
النصارى وأهل الكتاب لأعيادهم وذبائح أهل الكتاب لكنائسهم": كل من 
روى عن أبي عبد الله روى الكراهة فيه...“0. 

ومثل هذا يقال عن باقي الألفاظ المشتركة مثل: لا ينبغي, أو لا يعجبني, 
وغيرها. فالإمام كان يستعمل في فتاويه مثل هذه الألفاظ ويقصد بما معناها المفهوم 
من الكتاب والسنة؛ لا معناها الذي اصطلح عليه المتأخرون. وأكثرها في دلالتها في 


اللغة والشرع مشتركة بين التحريم والكراهة أو بين الوجوب والندب0©. 


2 شين :لي 


)١(‏ قال تعال: لما حرم عَليكُمْ الْمبمة ولدَم ولَحْمْ الخنزير مآ أل به لِغير اله همْنِ أَطْطه 
غبر باع وا غَادِ هَل ْم عليه آله َف جيل)» [سورة البقرة: الآية .]1١1/7‏ 

(؟) سورة الأنعام: الآية (1؟١).‏ 

() قال تعالى: لحُيَمَت عَلَيكُمْ ميته وَآَلدمٌ وَلْحَمْ الخترير وما أُِل لِعَيرِ آله ب وَالْحُتحَيقَةُ 
موده وَالمترويَهُ انيح مآ أْحَلَ آلشْبعُ ل ما ككيَكُمَ وَمَا دح عَلّوا آلنُصُب وَأن 
تَسْتَقَسِمُوأ بالأرلئمة لك فش 4. [سورة المائدة: الآية (0)] . 

(5) اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم (057/1)» وانظر الباب الذي ذكره 
ابن تيمية في كتاب أهل الملل والردة والزنادقة من جامع الخلآل (4/5 57-44 4). 

(5) انظر: إعلام الموقعين .)47/١‏ المدخل إلى مذهب الإمام أحمد (ص١1١)»‏ أصول مذهب 
الإمام أحمد (ص754). 


-1و؟- 


ئْرُ نح الامّام أَحْمَدَ في الاجتهاد وَالْفثيَا في الختلآف الرّوَايْ عَنْهُ - د.هَايرُ بْنْ أَحْمّدَ حابس 
© أمثلة تطبيقية : 
المسألة الأولى: الجمع بين الأمتين الأختين في الوطء بملك اليمين 
اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في الجمع بين الأمتين الأختين في الوطء 
بملك اليمين على روايتين7"©: 
الرواية الأولى: يحرم الجمع بينهما في الوطء. قال في المغني: ”نص عليه 
أحمد ف رواية الجماعة“) قلت: منهم صالح؛ حيث قال: ”قلت: رجل له أمة 
يطوّهاء فأراد أن يتروج أختها أو يتسرى؟ قال: لا يجمع بين الأختين الأمتين. 
قلت لآي: فإن زوج أختها التي عنده من رجل؟ قال: إذا زوّجَها , يكن به 
بأسٌ؛ إذ حرم عليه فرجها. قلت: فإنه زرّجها من رجل ثم وطى أختهاء فطلق 
الرجل هذه التي تزوج هذا أختهاء فرجعت في ملكه؟ قال: ينبغي أن يخرج 
إحداهما من ملكه”": وكذا نص عليه بلفظ مطابق في رواية حرب» وعبد 
الله21, ونص عليها أيضا في رواية ابن هانى» وأبي داودء والكوسج7؟), وكذا 
نص عليها في رواية أبي طالب وابن بدينا كما ذكر القاضي في الروايتين. 
والمذهب على هذا عند المتأخرين0 . 
الرواية الثانية: يُكره الجمع بينهما في الوطء, قال في رواية الكوسج: 
”لا أقول حرامء ولكن يُنهى عنه“"؟. وقد أثبت رواية الكراهة من هذه اللفظة 


0١(‏ انظر: كتاب الروايتين (48/9)» المغ (4//اهع)» المحرر (50/1)» الشرح الكبير 
81/9)» الاختيارات الفقهية (ص١١5)؛‏ زاد المعاد (ه/5؟١)»‏ الفروع (99/8١)؛‏ 
الزركشي )١158/(‏ المبدع (0/9)» الإنصاف (0711/50. 

(؟) مسائل صالح .)١١5-1١11/(‏ 

(0) انظر: مسائل حرب (2110 ))١17‏ وعبد الله .)١54(‏ 

(5) انظر: مسائل ابن هانئ (09١١)؛‏ وأبي داود (ص1772157): والكوسج .)١١7١(‏ 

(0) انظر: شرح المنتهى 7/9 )2 كشاف القناع (ه /لا/ا). 

(5) مسائل الكوسج (515). 
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محلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ٠14و‏ 


جماعة قال الزركشي: ”...حكى القاضي وطائفة من أصحابه» والشيخان» 
وغيرهم رواية بالكراهة من غير تحريم؛ معتمدين في ذلك على قوله في رواية ابن 
و 01 

وقد رد ابن القيم هذه الرواية فقال: ”...قال الإمام أحمد في رواية عنه: 
"لا أقول: هو حرامٌء ولكن ننهى عنه"؛ فمن أصحابه من جعل القول بإباحته 
رواية عنهء والصحيح: أنه م يبحه» ولكن تأدب مع الصحابة أن يُطلق لفظ 
الحرام على أمر توقف فيه عثمان”"» بل قال: ننهى عنه... “0©. 

د امتنع قبله شيحٌ الإسلام من إثبات رواية الكراهة من هذه اللفظة, 
وذكر أن ذلك من الغلط على الإمام؛ حيث قال ابن اللحام: ”قال أبو العباس: 
الإمام أحمد لم يقل: ليس هذا حراماء وإنما قال: لا أقول هو حرام؛ وكانوا 
يكرهون - فيما لم يرد فيه نص تحريم - أن يقال: هو حرام» ويقولون: يُنهى 
عنه. ويكرهون أن يقولوا: هو فرضء ويقولون: يؤمر به. وهذا الأدب في 
الفتوى مأثور عن جماعة من السلف؛ وذلك إما لتوقف في التحريم أو هيب هذه 


.)107٠١/0( شرح الزركشي‎ )١( 
روى الإمام مالك في الموطأ (ص455) ومن طريقه الشافعي في الأم (7/5) وابن أبي‎ )"( 
ورواه عبد الرزاق في مصنفه‎ »)١170/7( شيبة ف مصنفه (/707) والبيهقي في سننه‎ 
من طريق مالك ومعمر عن ابن شهاب عن قبيصة بن ذُؤّيب: "أن رحلاً سأل‎ )١17774( 
عثمان بن عفان 5ه عن الأختين من ملك اليمين» هل 'مجمع بينهمًا؟ فقال عئمان:‎ 
أحلتهما آية وحرّمتهما آية؛ فأما أنا فلا أحب أن أصنع ذلك...". قال ابن عبد البر في‎ 
الاستذكار (550/15): "أما قوله: "أحلتهما آية"؛ فإنّه يريد تحليل الوطء تملك اليمين‎ 
مطلقاً في غير ما آية من كتابه. وأما قوله: "وحرّمتهما آية" فإنّه أراد عموم قوله عرٌ وحل:‎ 
وربتبكم 4 وقوله: إوَأن تَجْمَعُوائق الأخسين» [سورة النساء:‎ ١ تهت نايك‎ 

الآية (5)]؛ ولم يخصّ وطناً بنكاح ح ولا ملك يمين" 
(؟) زاد المعاد (0ه/5؟1), 
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كر مَنْهَجٍ الإمّام أُحْمَدَ في الاجتهّاد وَالْمْيَا في النتلآف الرُوَايْة عَنَهُ - د.فَايرٌ بن أَحْمَدَ حابس 
الكلمة» كما يهابون لفظ الفرض إلا فيما عُلم وجوبه. فإذا كان المفتي يمتنع أن 
يقول: هو فرض - إما لتوقفه, أو لكون الفرض ما ثبت وجوبه بالقاطع؛ أو لأنه 
م يُبيّن وجوبه في الكتاب - فكذلك الحرام. وأما أن يُجعل عن أحمد أنه لا يحرم 
هذا بل يُكره فهذا غلطٌ عليه» ومرجعه إلى الغفلة عن دلالات الألفاظ ومراتب 
الكلام... 00 
المسألة الثانية: زكاة الفطر عن الجنين 
اختلفت الرواية عن الإمام أحمد في زكاة الفطر عن الجنين على 
روايتين7". 
الرواية الأولى: أنه يستحب إخراج زكاة الفطر عن الجنين ولا يجب. نص 
عليها الإمام أحتمد في رواية الكوسج حيث قال: ”قلت لأحمد: قال سفيان: فإذا 
أهلّ هلال شوال فمن وُلد له ولدّ أو اشترى عبدا فليس عليه الزكاة. قال 
أحمد: جيدٌ“”2: وقال القاضي: ”...نقل أبو الحارث ألها لا تجب. وهو 
أصح...“”6») وقال الزركشي: ”المشهور المعروف من الروايتين: أن إخراج زكاة 
الفطر عن الجنين مستحب ولا يجب“20: وقال المرداوي: ”هذا المذهب بلا 
ريب؛ وعليه أكثر الأصحاب؛ وقطع به كثير منهم“0؛ والمذهب على هذا عند 


)١(‏ الاختيارات الفقهية (ص5١5)»‏ وانظر كلام ابن تيمية أيضا في: شرح الزركشي 
(ه/./الع» الإنصاف .)717/9٠0(‏ 

)١(‏ انظر: كتاب الروايتين (557/1). المغين (015/4» النحرر (4)775/1 الشرح الكبير 
47/0 الفروع »)055/١(‏ الزركشي (047/5)» المبدع (688/1). الإنصاف 
(375/9). 

() مسائل الكوسج (575). 

(4) كتاب الروايتين (١/55؟7).‏ 

(5) الزركشي (47/75 8). 

(5) الإنصاف (45/97). 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


المتأخرين0"0. 
الرواية الثانية: أنه يحب إخراج زكاة الفطر عن الجنين. قال الزركشي: 
"قل عنه يعقوب بن بخان وجوها اتباعا لفعل عدمان يخ" وم أقف على 
لفظه عند ابن بختان ولكن قال أبو داود: ”سمعت أحمد ذكر حديث عثمان أنه 
كان يعطي صدقة الفطر عن [الحبلى]”" إذا تبيّن0؟), فقال أحمد: ما أحسن ذاك؛ 
إذا تبيّن صار ولدا»0©. | 
ويمكن أن يؤخذ القول بالوجوب أيضا من رواية جماعة؛ حيث قال عبد 
الله: ”سمعت أبي يقول: يعطي زكاة الفطر عن الحمل إذا تبين» 0" وقال ابن 
هانى: ”سمعت أبا عبد الله يقول: زكاة الفطر على الصغير والكبير والذكر 
والأنثى والحر والعبد [والحبلى] 720 وقال القاضي: ”...نقل الفضل: يخرج 


عنه إذا تبين“20. 


.)615/5( كشاف القناع‎ »)517/١( انظر: شرح المنتهى‎ )١( 

.)0417/15( الزركشي‎ )١( 

(9) هكذا في المصدر ولعل الصواب: ا" كما حاء اللفظ ف مصئف ابن أبي شيبة» أو 
ا" كما حاء في مسائل عبد الله ومحلى ابن حزم. والخبّل: بالتحريك مصدر سمي به 
المحمول كما سْمّي بالحمل. والمراد: أن عثمان #ه كان يعطي صدقة الفطر عن ما في 
البطن من الحمل. انظر (حَبّل): النهاية (74/1)» لسان العرب .)١40/11(‏ 

(5) رواه الإمام أحمد في مسائل عبد الله »)8٠05(‏ وابن أبي شيبة في مصنّفه (115/6)» وابن حزم 
في المحلى 58/5 ,)١‏ والأثر سنده ضعيف كما ذكر الألبان في إرواء الغليل (01/6). 

(5) مسائل أبي داود (ص85). 

(5) مسائل عبد الله (808). 

(0) هكذا ف المصدر, وانظر ما تقدم عن هذه اللفظة في مسائل أبي داود. 

(8) مسائل ابن هانئ (047). 

(9) كتاب الروايتين (15/1؟). 

-ههو؟! - 


أل منهج الإمّام أَحْمَدَ في الاجتهاد وَالَُْا في اختلاف الرّوَيّة عَنَهُ - د قايرُ بْنْ أَحْمّدَ حابس 

وقد حمل أبو بكر غلام الخلال هذه الروايات على الوجوب؛ وحكاها 
رواية عن الإمام أحمدء وتبعه في ذلك جماعة من الأصحاب. 

إلا أن الأكثر حملوا لفظ الإمام المتقدم على الندب» وقطعوا بنفي رواية 
الوجوب,. منهم القاضي حيث يقول: ”...وعندي أن هذا على طريق 
الاستحبابء إلا أن أبا بكر جعل المسألة على روايتين27, وقال أبو الخطاب: 
”"ويستحب إخراج الفطرة عن الجنين» وقال بعض أصحابنا: في وجوب الفطرة 
عن الجنين روايتان“2"7) وقال السامري: ”ويستحب إخراج الفطرة عن الجنين» 
وقال أبو بكر: في وجوب إخراجها عنه روايتان”2, وكذا قال ابن رجب: 
”...هي مستحبة» وفي وجوبا طريقان للأصحاب: منهم من جزم بنفي 
الوجوب, ومنهم من قال: في المسألة روايتان9؟). 

المسألة الفالفة: حكم نكاح المتعة 

م تختلف الرواية عن الإمام أحمد رحمه الله في النهي عن نكاح المتعة؛ 0 
أن يتروج الرجل المرأة إلى أجل؛ قال حرب: ”قلت لأحمد: المتعة التي هي 
كيف هي؟ قال: هو الأجل؛ أن يتزوج إلى 0 وهل النهي عنه 0 أم 
للعنزيه؟ نقل الأصحاب عن الإمام أحمد روايتين” 


)١١‏ كتاب الروايتين 45/١(‏ ؟). 

.)/5/1١( الهداية‎ )١( 

(*) المستوعب "العبادات" .)"1١/9(‏ 

(5) القراعد (وص78 .)١‏ 

(9) مشائل ختربية:(7١0):‏ 

(5) انظر: كتاب الروايتين »)٠١1/7(‏ الداية (584/1) المغ »)47/٠٠١(‏ الكافي (/05)؛ 
الشرح الكبير »)4١4/٠١(‏ الرعاية (19/5) الفروع (ه/5١1)»‏ الزركشي (4/5١؟)؛‏ 
المبدع (07//ام)» الإنصاف .)5١54/50(‏ 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


الرواية الأولى: أن النهي عن نكاح المتعة للتحريم. وهي ظاهر ما نقله أبو 
داود قال: ”ممعت أحمد سئل عن رجل تزوج امرأة على أن يحملها إلى خراسان؛ 
ومن رأيه: إذا حملها إلى خراسات يخلي سبيلها؛ هي ههنا ضائعة؟ قال: لذ؛ هذا 
يشبه المتعة, حتقى يتروجها على ها اهرأته ما ث0 قال القاضي: ”نقل 
صالح وعبد الله وحنبل: نكاح المتعة حرام» 0 وقال في المغني: ”نص عليه أحمد, 
فقال: نكاح المتعة حراة“”". 

قلت: لم أقف بعد البحث على لفظة التحريم في شيء من كلام الإمام 
أحمد وأكثر ما نقل لفظة: الكراهة؛ إذ قال عبد الله: ”سألت أبي عن الرجل 
يتزوج المرأة في نفسه أن يطلقها؟ قال أكرهه؛ هذه متعة»7. 

وتحريم نكاح المعة هو المذهب, حيث يقول الزركشي: ”المذهب المنصوص 
المختار للأصحاب بلا ريب: بطلانه“9”. والمذهب على هذا عند المتأخرين7". 

الرواية الثانية: أن النهي عن نكاح المتعة للتنزيه: فيكره ولا يحرم. وقد 
أثبت هذه الرواية أبو بكر غلام الخلال» واستظهرها من رواية الكوسج؛ حيتثث 
قال: ”قلت لأحمد: متعة النساء تقول: إنه حرام؟ قال: اجتنبها أحب إلي »0 
ولذا قال الموفق: ”...قال أبو بكر: فيها رواية أخرى: أنما مكروهة غير حرام؛ 
لأن ابن منصور سأل أحمد عنهاء فقال: "يجتنبها أحب إل" قال: فظاهر هذا: 


.)١55ص( مسائل أبي داود‎ )١( 

.)5١14/9( شرح الزركشي‎ )١( 

(*) كتاب الروايتين .)١١1/9(‏ 

(4) مسائل عبد الله .)١441(‏ 

(5) شرح الزركشي .)١74/0(‏ 

(5) انظر: شرح المنتهى (/47)» كشاف القناع (45/0). 
(/) مسائل الكرسج (514). 

-417 عه 


أثر منْهّحٍ الإمام أُحْمَدَ في الاجنتهاد وَالْفنيَا في اختلاف الروَاَة عَنهُ - د فَايرُ بن أَحْمَدَ حَابس 
الكراهة دون التحريم. وغير أبي بكر من أصحابنا يمنع هذاء ويقول: في المسألة 
رواية واحدة في تحريمها “”"©. وكذا قال القاضي: ”قال أبو بكر في الخلاف: فيها 
روايتان» وجماعة من الأصحاب يجعلون المسألة رواية واحدة» وأفها حراه»7". 

وقد رد الأصحاب إثبات هذه الرواية من رواية الكوسج من وجوه: 

فقال أبو الخطاب: ”...وعندي أن هذه الرواية محمولة على أنه سئل: هل 
للعامي أن يقلّد من يفتي بمتعة الدساء؟ فقال: يجتنبها أحب إلي. ومعناه: الأولى أن 
لا يقلده؛ لأن المتعة تجوز عنده””. أو يحمل على أنه إذا فعل ذلك بطل الشرط 
وصح النكاح» وتجنبه أحب إلي”, وعلى المحمل الثايٍ خرّج أبو البركات 
رواية» فقال: ”...يتخرج أن يصمح ويلغو التوقيت“7”) وكذا قال حفيده: 
”يصح النكاح ويبطل الشوط...خرّجٍ ذلك طائفة من أصحاب أحمد؛ كأبي 
الخطاب وابن عقيل وغيرهما قولاً في مذهبه.. “00. 

وكذلك ردّها بعض الأصحاب بدعوى أن الإمام أحمد رجع عنهاء وردّها 
آخرون بدعوى أن الإمام أحمد إنما توقف فيها عن إطلاق لفظة التحري؛ ولذا 
قال الزركشي: ”أثبت ذلك أبو بكر في الخلاف رواية» وأبى ذلك القاضي في 
خلافه - وكذلك أبو الخطاب - حاملاً لها على أنه سُتل: هل للعامي أن يقلد 
من يفتي بمتعة النساء؟ ...وكذلك ابن عقيلء مدعيا أن أحتمد رجع عنها. وأبو 


)١(‏ اللغئ (١١/45)؛‏ الكافنٍ (5/9ه). 
)١(‏ كتاب الروايتين (؟//1١٠١).‏ 
(*) هذا التأويل من أبي الخطاب غريبٌ جداً ! ففيه تحميل كلام أحمد ما ليس فيه» دل عل 
عدم وقوف أب الخطاب على لفظ الإمام في مسائل الكوسج. 
(5) الهداية .)551/١(‏ 
(5) الحرر (77/9). 
(5) مجموع الفتاوى .)١68/85(‏ 
-948!- 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


العباس يقول: توقف عن لفظ الحرام ولم ينفه"0". 

المسألة الرابعة: الرجل يتزوج المرأة وفي نيته طلاقها 

اختلفت الرواية عن الإمام أحمد رحمه الله في الرجل يتزوج المرأة وفي نيته 
طلاقها. فنقل عنه روايتان7": 

الرواية الأولى: أن الزوج إذا نوى ذلك بقلبه فهو كما لو شرطه. قال في 
المخرر: ”نص عليه0, قلت: هذا منصوص رواية أبي داود؛ حيث قال: ”ممعت 
أحمد سئل عن رجل تزوج امرأة على أن يحملها إلى خراسان؛ ومن رأيه: إذا 
حتملها إلى خراسان يخلي سبيلها؛ هي ههنا ضائعة؟ قال: لا؛ هذا يشبه المتعة» حق 

يتزوجها على أنها امرأته ما حييت”». وقد عزاها ف الهداية إلى رواية حنبل. 

قال الزركشي: ”على هذا جمهور الأصحاب: القاضي في خلافه والشريف وأبو 

الخطاب في خلافيهما والشيرازي؛ لما علّل به أحمد من أن هذا في معنى الْبعَة“. 

والمذهب على هذه الرواية عند المتأخرين0 . 

الرواية الثانية: أن النكاح يصح مع الكراهة. وقد جزم الموفق بالصحة 
فقال: ”النكاح صحيحٌ في قول عامّة أهل العلم إلا الأوزاعي؛ قال: هو نكاح 
متعة. والصحيح أنه لا بأس به“. وقال شيخ الإسلام: "لم أر أحداً من 

)١(‏ شرح الزركشي .)١214/5(‏ ظ 

))419/5٠( المحرر (57/9)» الشرح الكبير‎ )48/١١( المغي‎ »)5554/1١( انظر: الهداية‎ )١( 
))85/9( الزركشي (555/0): الاختيارات (ص١55)» المبدع‎ »)15١5/5( الفررع‎ 
الإنصاف (0؟/415).‎ 

(5) امخرر (57/5). 

(4) مسائل أبي داود (ص4 .)١5‏ 

(0) انظر: شرح المنتهى (47/7)» كشاف القناع (917/0). 

.)48/١١( المغئ‎ )5( 

-15999- 


م م.م 


رُ مَنْهَحٍ الإمّام أَحْمدَ في الاجْتهّاد وَالْفبيَا في اختلاف الرُوَايََ عنْهُ - د.قَايرٌ بْنُ أَحْمَدَ حابس 


أصحابنا ذكر أنه لا بأس تصريحاً إلا أبا محمد7"؛ ولذا قال ابن مفلح في 
الفروع: ”وقطع الشيخ فيها بصححه مع النية» ونصّه“". قلت: لم أقف على 
أحد ذكر أن أ“تمد نص على الكراهة, وإنما أخذ الأصحاب هذه الرواية من لفظ 
الإمام عند حرب؛ حيث قال: ”سئل أحمد عن الرجل يتزوج المرأة وفي نفسه 
طلاقها؟ فكرهه””, قال في المهداية: ”نقل حرب أنه كرهه؛ فظاهره الصحة مع 
الكراهة“”'». قلت: ينبغي أن يُحمل لفظة الكراهة هنا على التحريم؛ فإِنْ عبد 
الث قد روى هذه المسألة عن أبيه فقال: ”سألت أبي عن الرجل يتروج الموأة 
في نفسه أن يطلقها؟ قال: أكرهه؛ هذه متعة“") فقد علله بشبهه بالمعَة اححرّمة, 
كما في مسألة أبي داود المتقدمة؛ ولذا قال ابن تيمية: ”...المنصوص عن الإمام 
أ“تمد: كراهة هذا النكاح» وقال: هو متعة, فعُلم أها كراهة تحريم. وهذا الذي 
عليه عامّة أصحابه. + »“00, 


عد عد 


.)١١١ص( الاحتيارات‎ )١( 

.)7١9/0( الفروع‎ )( 

(؟) مسائل حرب (755). 

() الهداية (764/1). 

(5) ولعله هو السائل في رواية حرب. 

(5) مسائل عبد الله (4841 .)١‏ 

(7) بيان الدليل على بطلان التحليل (ص4). 


لح لواحت 
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الفصل الثالث: 
تغير اجتهاد الإمام أحمد في بعض المسائل الأصولية 

لم يقتصر اختلاف الرواية عن الإمام أحمد على تناكل الفروع: بل 
اختلف النقل كذلك عنه في بعض المسائل الأصولية» حتى إن الباحث -- وهو 
يطالع هذا التعارض والتناقض - يخيل إليه أنه يقف بين إمامين لكل منهما منهج 
متميز في الاجتهاد وأصول الاستنباط. 

وانظر - إن شئت - مَك ذلك في أكثر الأصول الاجتهادية: ومنها على 
سبيل المثال: قول الصحابي إذا لم ينعشر, وشرع ما قبلنا""»» إلى غير ذلك من 
الأصول المختلف فيها. 

ويعلل هذا فضيلة الدكتور عبد امجيد محمود حفظه الله فيقول: ”إن بعض 
هذا الاختلاف المروي يمثل الراكل التي مر يما الإمام أحمد في تكوينه 
الفقهي“”". ويقول حفظه الله: ”لعل تقسيم حياته إلى فترتين تفصل الغحنة بينهماء 
يوضح كثيراً من التناقض فيما يروى عنه من الأخبار حول الرأي والأخل به؛ 
فعلى حين يُروى عنه النصح بكتابة رأي الشافعي أو مالك والأخذ برأيهما؛ إذا 
به يُووى عنه التحذير من كتابة الرأي» لا فرق بين رأي مالك والشافعي 
وسفيان وغيرهم؛ بل كان ينكر على مالك تصنيف الموطأ ويقول: ابعدع ما لم 


)١(‏ المسائل الأصولية من كتاب الروايتين (ص8 4)» العدة في الأصول »)١118/4(‏ التمهيد 
في أصول الفقه (/7121)» روضة الناظر (075/1). 

() العدة في الأصول (007/0/9» التمهيد في أصول الفقه (511/17)» التمام (511/5؟)؛ 
روضة الناظر (0117/1)» المسودة (ص74١).‏ 

(”) الاتحاهات الفقهية عند أهل الحديث (ص75١).‏ 


ل كك 


أثرٌ منْهَحٍ الإمام أَحْمدَ في الاجتهاد وَالْفَْْا في الختلآف الرَّوَايَة عَنْهُ - د.قَايرُ بن أَحْمّدَ حابس 
تفعله الصحابة»00, 

ولقد كان هذا الاختلاف في المسائل الأصولية سببا لاختلاف الرواية في 
كثير من مسائل الفروع؛ أو بعبارة أخرى: تستطيع أن تخرّجٍ كثيراً من الخلاف 
المنقول عن الإمام أحمد في الفروع على الخلاف المنقول عنه في الأصول. 

بل إن بعض الخلاف المنقول عنه في الفروع ليس منصوصاً عن الإمام؛ 
وإنها هو من تخريج الأصحاب على الخلاف المنقول عنه في الأصول. 

© أمثلة تطبيقية: 

المغال الأول: تكليف الصبي المميز 

إذا بلغ الصبي سن التمييز"". فجمهور الأصوليين على أنه ليس 
ككلف”"؛ وقل عن الإمام أحمد في تكليفه روايعان9». 

وقد انبنى على الاختلاف عن الإمام أحمد في هذه المسألة الأصولية 
اختلاف الرواية عنه في كثير من مسائل أحكام الصبي المميزء يقول الطوفي: 
"ولعل الخلاف في وجوب الصلاة والصوم عليه وصحة وصيته أو عتقهه 


.)١758-1507ص( المصدر نفسه‎ )١( 

(5) التمييز: التخليص والتفصيل. يقال: ميرت هذا من هذل أي: أفردته عنه وفصلته منه. 
والطفل يسمونه ميا مى ميّز الأقوال والأفعال بعضها من بعض خيراً وشراء وحيداً 
زودكل ولذا عرهوا: المي بالده اللي ينهم الطاب :يود الخواب. وهو له يتضيظ مدا 
معينة» بل يختلف باختلاف الأفهام. 

انظر: المطلع (ص١0)»‏ شرح مختصر الروضة »)١85/١(‏ المصباح (مزته) (ص0810). 

(؟) انظر: المستصفى »)١84/١(‏ أحكام الآمدي »)١5١/1(‏ أصول السرحسي (40/9*)» 
درء التعارض (9/١58-51)؛‏ إرشاد الفحول (ص١١).‏ 

(4) انظر: روضة الناظر (1١/51؟)»‏ شرح مختصر الروضة »)185/١(‏ المسودة (ص١*)»‏ 
المختصر في أصول الفقه (ص14)» قواعد ابن اللحام (ص5١)»‏ شرح الكوكب المنير 
»)559/١1(‏ نزهة المخاطر »)١717/1(‏ مذكرة في أصول الفقه(ص0.*). 
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وتدبيره؛ وطلاقه, وظهاره؛ وإيلائهء ونحوهاء مبني على هذا الأصل»7". 

وقد فرّع ابن اللحام عن هذا الأصل الخلاف في ست وثلاثين مسألة". 

ومن هذه المسائل - على سبيل المثال - حكم الصوم على الصبي المميز؛ 
إذ نقل عن الإمام أحمد في وجوب الصوم على المميز روايتان0": 

الرواية الأولى: عدم وجوب الصوم على الصبي حتى يبلغ» حيث “نقل 
حنبل في صبي احتلم في بعض الشهر: لا يقضي ويصوم ما يستقبل »7 و ”صرّح 
أحمد به في رواية الفضل بن زياد في غلام أتى عليه أربع عشرة سنة أيصوم؟ 
قال: لا. قبل له: فإن أتى عليه مس عشرة سنة» يصوم؟ قال: نعم( . 

الرواية الثانية: أن الصوم يجب على الصبي المميز إن أطاقه. قال 
السامري: حكاه جماعة عن الإماء0, ونقل أبو داود قال: ”قلت لأحمد بن 
حنبل: متى يؤمر الغلام بالصيام؟ قال: إذا أطاق. قيل: وإن لم يحتلم؟ قال: 
نعم“". وكذا نقل المرُوذي في غلام ابن أربع عشرة سنة لم يحتلم هل عليه 
الصيام؟ قال: ”نعم. يضرب على الصوم والصلاة“©. قال القاضي: ”فظاهر 


.)١85/1١( شرح مختصر الروضة‎ )١( 

(؟) انظر: قواعد ابن اللحام (ص89١-7.0).‏ 

(*) انظر: كتاب الروايتين ))558/١(‏ المستوعب "العبادات" (*/881)» المغني (472/4 0 
الكافي 4/١‏ *)» المحرر (7717/1)» الشرح الكبير (7/5١)؛‏ العدة (ص47١)»‏ الفرورع 
(71/5)» الزركشي (571/7)» قواعد ابن اللحام (ص7١).؛‏ المبدع »)١1/7(‏ الانصاف 
0/ده". 

(4) كتاب الروايتين (578/1). 

(5) المصدر نفسه .)555/1١(‏ 

(5) المستوعب "العبادات" (0787/5. 

(/) مسائل أبي داود (ص35). 

(8) كتاب الروايقين .)557/١(‏ وانظر: المغي (701/9). 

ال و 1ن 3 


رمه 


أثر مَنْهّجٍ الإمّام أَحْمَّدَ في الاجتهاد وَالْفَْْا في الختلآف الرّوَايَة عَنْهُ - د.قَايُ | 
هذا أنه ألزمه ذلك»0". 

المغال الثابي: حجية الحديث الضعيف 

اختلف النقل عن الإمام أ“مد في العمل بالحديث الضعيف على ثلاث 
روايات: 

الرواية الأولى: أنه يؤخذ بالحديث الضعيف ويعمل به إذا لم يوجد في 
الباب غيره, وهو مقدم على الرأي. فقد نقل عنه عبد الله: ”قصدت في المسند 
المشهورء وتركت الناس تحت ستر الله. ولو أردت أن أفصل ما صح عنديء لم 
أرو من هذا المسند إلا الشيء بعد الشيء. ولكنك يا بني تعرف طريقتي في 
الحديث2 لست أخالف ما ضعف من الحديث إذا لم يكن في الباب شيء 
يدفعه“209. ونقل عنه عبد الله أيضا: ”...ضعيف الحديث خيرٌ من رأي أي 
حنيفة»!؟). وقال في رواية أبي طالب: ”...ربما كان الحديث عن النبي 6 في 
إسناده شيء فنأخذ به إذا لم يجيء خلافه أثبت منه: وربما أخذنا بالحديث المرسل 
إذا لم يجيء خلافه أثبت منه“0. 

الرواية الثانية: أنه يعمل بالحديث الضعيف فيما ليس فيه تحليل ولا تحريم؛ 
كالفضائل. فروى أبو عبد الله النوفلي قال: ”سمعت أبا عبد الله أحمد بن حنبل 
يقول: إذا روينا عن رسول الله ينه في الحلال والحرام شددنا في الأسانيد. وإذا 


0 


0 أحمد حابس 


.)555/1١( كتاب الروايتين‎ )١( 
روضة الناظر‎ »)١١/9 (؟) العدة في الأصول (978/7)) التمهيد في أصول الفقه‎ 
شرح مختصر الروضة (417/1 21 770)» المسودة (ص45 7)» إعلام الموقعين‎ »)478/1( 

.)١١5ص( شرح الكوكب (017/4/7). المدخل إلى مذهب الإمام أحمد‎ »)51/١( 
.)١ المسودة (ص8؛‎ )( 
.)١857 5( مسائل عبد الله‎ )5( 
.)١؟١‎ 545 المسودة (ص‎ )0( 
الى ا‎ 
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روينا عن النبي يِه في فضائل الأعمال وما لا يضع حكماً ولا يرفعه تساهلنا في 
الأسانيد“20, 

الرواية الثالثة: أنه لا يعمل بالحديث الضعيف حت في الفضائل والمستحبات. 

وقد تفرع على الاختلاف في هذا الأصل الاختلاف في كثير من مسائل 
الفروع؛ ولذا قال ابن مفلح بعد ذكره جملة من كلام الإمام أحمد في التساهل 
في أحاديث الفضائل: ”... وعن الإمام أحمد ما يدل على أنه لا يعمل بالحديث 
الضعيف في الفضائل والمستحبات؛ وهذا لم يُسْتتحب صلاة التسبيح؛ 
لضتَغْف خبرها عنده!"» مع أكه خبرٌ مشهورٌ عُمل به وصحّحه غير واحد 
من الأئمة(". ول يستحب أيضاً التيمم بضربتين» على الصحيح عنه؛ مع أن فيه 


.)5580/١( طبقات الحنابلة‎ )١( 

(؟) قال في مسائل عبد الله (417): "لم تثبت عندي صلاة التسبيح؛ وقد اتلفوا في إسناده» 
لم ينبت عندي"(550/1)» وف مسائل ابن هانئ :)05٠0(‏ "سكل عن صلاة التسبيح؛ 
قال: إسناده ضعيف" .)٠١5/١(‏ ونقل الموفق عنه في المغين (051/5) أنه قال: "ما 
تعجبيئ. قيل: لم؟ قال: ليس فيها شيء يصح.؛ ونفض يدهء كالمنكر". وكذا روى عنه 
تضعيف الحديث مهنا وأبو الحارث» كما نقله ابن القيم في بدائع الفوائد ))١١14/4(‏ 
وروى ذلك عنه الكوسج وأحمد بن صيرم بن خزعة المزثي» كما نقله الزبيدي في تحاف 
السادة المتقين (7/95/7). 

(*) الحديث له روايات مختلفة» أمثلها ما رواه أبو داود )١751(‏ ف كتاب: التطوع (5)) 
باب: صلاة التسبيح (5 .)١‏ وابن ماحه )١81/(‏ في كتاب: إقامة الصلاة (5)» باب: ما 
حاء ف صلاة التسبيح .)١5٠(‏ كلاهما عن ابن عباس ##. وقد تقدم قريبا كلام الإمام 
أحمد في الحديث. وقال الترمذي في سننه (48/9 4): "قد رُوي عن البي و غيرٌ حديث 
وبخيلاة التسبيج ءاول يصخ من كبو شو ءا 
لكن امحدثين لا زالوا منذ القدم على اختلاف في الحكم على هذا الحديث» وخلافهم ل 
ذلك مشهورء حى صف بعض العلماء مصئفات في إثيات الحديث أو تضعيفه. 


داهءى" - 


٠. 
م‎ 


مَْهّحٍ الإمّام أُحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفْتيَا في اختلاف الرّوَايَة عَنْهُ - د.قايرٌ بْنُ أَحْمَدَ حابس 
أخبارا وآثارا(". وغير ذلك من مسائل الفروع؛ فصارت المسألة على روايتين 
عنه»0"), 

فمن المسائل التي يتخرج اختلاف الرواية فيها عن الإمام أحمد على 
اختلاف الرواية عنه في هذا الأصل المسائل التالية: 

أولا: عدد الضربات في التيمم 

وهي المسألة التي أشار إليها ابن مفلح آنفاً. فعلى الرغم من أنْ المنصوص عن 
الإمام أحد لم يختلف في أن المسنون: التيمم بضربة واحدة0 2 حيث قال عبد الله: 
”سمعت أبي يقول: التيمم ضربة للوجه والكفين أعجب إلي...وضرب بيده ضربة 
على الأرض ومسح وجهه وكفيه“”» ونص عليه أيضاً في رواية ابن هانى؛ حيث 
قال: ”سمعته يقول: التيمم ضربة للوجه والكفين”) وكذا نقل صاح, وأبو داود, 


“ت انظر: الموضوعات لابن الجوزي 0)١55-١47/5(‏ الترغيب والترهيب (١/1؟85-‏ 
0 ) مختصر سنن أبي داود (40-48//1) المجموع شرح المهذب (017/5)» الأذكار 
(ص1770-77؟)» إتحاف السادة المتقين 91-181 /). 

)١(‏ انظر هذه الآثار وحكم المْحدّئين بضعفها في: تنقيح التحقيق (0171-556/1)): نصب 
الراية »)١65 5-١5 ٠/١(‏ إرشاد الفقيه إلى معرفة أدلة التنبيه »077/١(‏ الدراية -51//١(‏ 
48 التلخيص الحبير )١47-١5-/١1(‏ الحداية في تخريج أحاديث البداية (؟/48١)؛‏ 
إرواء الغليل .)١85/١(‏ 

(؟) الآداب الشرعية (؟5/5١٠؟).‏ 

(؟) أنظر الكلام في المسألة في: الإفصاح »)87/١(‏ المستوعب "العبادات" (5353/1)» المغي 
»)*0/١(‏ الكافي (54/1) المحرر (51/1)؛ زاد المعاد »)١15/1(‏ الفروع (١/5؟5؟)؛‏ 
الزركشي .)”53-555/١(‏ المبدع »)579/١(‏ الإنصاف »)١614/5(‏ منح الشفا 
»))81/١(‏ شرح المنتهى »)50/١(‏ كشاف القناع .)1١75/1(‏ 

(5) مسائل عبد الله »)١54(‏ وانظر: .)١87(‏ 

(5) مسائل ابن هانئ (4 26 50). 


لك آل كك 
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والكوسج<(", ومحمد بن ماهان(": ولم تختلف ألفاظ الإمام في ذلك. بل قال في 
رواية الأثرم: ”...من قال: ضربتين» فإغا هو شيء زاذو20. إلا أن القاضي وبعض 
الأصحاب قالوا باستحباب الضربة الثانية. وقد حكى بعض الأصحاب هذا القول 
رواية عن الإمام, خرّجوه من رواية العمل بالحديث الضعيف. كصنيع ابن مفلح 
هنا. ونقل ذلك المرداوي وقال: ”قال القاضي: المسنون ضربتان...اختاره 
الشيرازي وابن الزاغون والمجدء وجزم به في "مسبوك الذهب" قال في الفروع: 
'وحُكي رواية””». قلت: حكاه ابن تميم وابن “مدان وغيرهما رواية...“". وعليه 
فقد تعددت الرواية فصارت المسألة على روايتين: منصوصة ومخرّجة. 

ثانيا: قطع شجر السّدر ْ 1 

م تختلف الرواية عن الإمام أ“مد أنه كره قطع شجر السدر”"؟؛ قال حرب 
الكرماني: ”سئل أحمد عن قطع السَّدّر؟ فكرهه كراهة شديدة. وذهب إلى 
حديث النبي عليه السلام”". وقال أحمد: قل إنسان فعله إلا رأى ما يكره في 


.)8١( انظر: مسائل صالح (04)» وأبي داود (ص5١)» والكوسج‎ )١( 

(؟) طبقات الحنايلة (9957/1). 

(؟) المغئ (771/1). 

.)515/١( الفروع‎ )5( 

.)١61/7( الإنصاف‎ )5( 

(5) السَّدْرٌ: شجر النَّبِقَ واحدتها: سدرَة وجمعها: سلاراث وسدراتة وسدراتث وسَدَر 
وسَدُور. انظر (سدر): لسان العرب (04/4)» القاموس المحيط (ص0١07))‏ معجم 
النبات والزراعة (١/ه.").‏ 

(0) يشير إلى ما روي من حديث عبد الله بن حُبْشي 5ه عن البي ون أنه قال: (من قطع 
مكرة صواب الله رأسه في النار)» رواه أبو داود (0779) في كتاب: الأدب (:4)) باب: 
في قطع السدر .)١58(‏ والنسائي في سننه الكبرى »)١87/5(‏ وحرب في مسائله 
١44‏ والطبراني في الأوسط (/0.0)» والبيهقي في السنن الكبرى (1*9/5)) 27 

ىك 


أرْ منهج الإمام أحْمَدَ في الامجتهّاد اليا في الختلآف الروَايْة عَُْ - دفَايوُ بن أحْمدَ حابس 
الدنيا. يعني: قطع السدر7"؛ وقال ابن هانى: ”سألته عن السدرة التي تكون في 
الدار فتؤذي أتقطع؟ قال: لا تقطع من أصلهاء ولكن تقطع شاخاق("© “7 
وقال الكوسج: ”قلت: قطع السدر؟ قال: فإ أحب أن أتوقاه...قلت: فالرجل 
يريد أن بيني في مكانه كيف يصنع؟ قال: إذا كان في موضع الضرورة فهو أهون 
من أن يقطعه من غير شيء“0). 

غير أن ابن مفلح ذكر مسألة قطع السدرء فقال: ”قال الإمام أحجمد 
والعقيلي وغيرهما: لاا يصح فيه حديث...“؛ ثم نقل مسألة ابن هانى فعقب عليها 
بقوله: ”يحتمل أن يقال: هذا النص يدل على كراهة القطع» وتضعيفه للحديث 
يدل على إباحته؛ فيكون عنه روايتان. ويحتمل أن يقال: هذا يدل على الكراهة». 
والخبر الضعيف يحتج به أحمد وغيره في مثل هذا“20. 


> والضياء المقدسي في الأحاديث المختارة .)١717/9(‏ كلهم من طريق ابن حريج. قال 
الطبراي: "لا يروى هذا الحديث عن عبد الله بن حبشي إلا هذا الإسناد» تفرد به ابن 
جريج". قال الحيئمي في مجمع الزوائد (م/ام؟)» (4/؟/)» :)١١8/8(‏ "رواه أبو داود 
والطبران ف الأوسطء ورحاله ثقات". وقال أبو داود في السنن: "هذا الحديث مختصرء 
يعون: من قطع سدرة في فلاة يستظل بها ابن السبيل والبهائم عبئاً وظلماً بغير حي يكون 
له فيها صرب الله رأسه ف النار". وقال العجلون ف كشف الخفاء (؟/7177): "في رواية 
للطبراني: من سدر الحرم. وهي مبينة للمراد دافعة للاشكال". 

.)١4484 231 1519/9( مسائل حرب‎ )1١( 

(0) الشّحت: الدقيق الضامر خلقة من الأصل لا من الحزال» ويقال للدقيق من النشب 
والحطب وغيره. انظر اي لسان العرب (؟/٠‏ ه)) معجم مقاييس اللغة (/ه 6 ))١‏ 
المعجم الوسيط (ص©470). 

(؟) مسائل ابن هانئ .)١145(‏ 

(4) مسائل الكوسج (58485-155485). 

(ه) الآداب الشرعية (47/7 5). 
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الفصل الرابع: 
مسلك الإمام في الاجتهاد عند اختلاف أقوال الصحابة #2 

أصح الروايات عن الإمام أحتمد رحمه الله أن قول الصحاي حجحّة, ولو كان 
ثما للرأي فيه مجال» سواء انتشر أم لم ينتشرء وافق القياس أم خالفه. ما لم يظهر 
خلافه". قال ابن هانى: ”قلت: إذا غلبت الخوارج على قوم: فأخذوا زكاة 
أموالهمء هل يجزئ عنهم؟ قال: يُروى فيه عن ابن عمر أنه قال: يجرئ عنهم. قلت 
له: تذهب إليه؟ قال: أقول لك فيه عن ابن عمر, وتقول لي: تذهب إليه؟!“7". 

أما عند اختلاف الصحابة فكان الإمام رحمه الله يتخير من أقوالهم أقرجًا 
إلى الكتاب والسنة, ولا يخرج عن أقوالهم. فإن لم يتبين له موافقة أحد الأقوال 
حكى الخلاف فيها ولم يجزم بقول. 

وقد عد ابن القيم هذا الث الأصول التي بنيت عليها فتاوى الإمام 
أحمد””", وقال عن تطابق أقوال الإمام مع أقوال الصحابة: ”...من تأمل فتاواه 
وفتاوى الصحابة رأى مطابقة كل منهما على الأخرى» ورأى الجميع كأهًا 
تخرج من مثنكاة واحدة, حت إِنْ الصحابة إذا اختلفوا على قولين جاء عنه في 
المسألة روايتان, وكان تحريه لفتاوى الصحابة كتحري أصحابه لفتاويه ونصوصه 
بل أعظم...“0. 


ولا تظئّن أن مراد ابن القيم رحمه الله أن الإمام كان يقول بأقوال 


)١(‏ انظر تفصيل الكلام في حجية قول الصحابي في مذهب أحمد في: أصول مذهب الإمام 
أحمد (ص 199-184 ). 

(9) مسائل ابن هانئ (99): 

(؟) إعلام الموقعين (51/1). 

(4) المصدر نفسه .)58/١(‏ 


ل 


آلرٌ مَنْهَجٍ الإمام أَحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفْيَا في الختلاف الرَّرَايْة عَنَهُ - د. اير بْنْ أَحْمّدَ حابس 


الصحابة #5 المتعارضة في آن واحدء أو أنه كان يتخير, فيفتي بهذا القول حيناً 
وبالقول اناي حيناً؛ فإِنَ هذا باطل؛ لأنه ليس للمجتهد أن يقول في المسألة 
قولين في حال واحدة على قول عامّة الفقهاء كما هو مقرر في الأصول', بل 
من أصول أحمد الثابتة أنه إذا اختلف الصحابة في مسألة على قولين ولم ينكر 
بعضهم على بعض» لم يجر - لمن هو أهل للاجتهاد - الأخذ بأحدهما من غير 
دليل”": كما نص الإمام أ>مد على ذلك في رواية المرُوذي وغيره» حيث قال: 
”إذا اختلف أصحاب رسول الله يتك لم يجز للرجل أن يأخذ بقول بعضهم على 
غير اختيار» ينظر أقرب القول إلى الكتاب والسنة””. 

أما إذا لم يترجح عنده أحد القولين فإنه يحكي القولين فيها من غير جزم 


)١(‏ انظر: العدة في الأصول »)١51١١/8(‏ التمهيد في أصول الفقه (9019/4)»: روضة الناظر 
»))٠٠١4/9(‏ المسودة (ص١١4)»‏ شرح مختصر الروضة (571/8): شرح الكوكب 
(457/5). 

(؟) وهذا قول عامّة الأصحاب» وخالف بعضهم؛ فتقل ابن حمدان في صفة الفتورى (ص ١‏ 4): 
"إذا اعتدل عند المفى قولان - وقلنا: يحوز ذلك - فقد قال القاضي أبو يعلى: له أن يفي 
بأيهما شاء» كما يجوز أن يعمل المفيّ بأي القولين شاء. وقيل: أنه يخير المستفي". 
وعلق على ذلك ابن القيم ف إعلام الموقعين (774/4)» فقال: "الأظهر أنه يترقف, ولا 
يفتيه بشيء حتق يتبين له الراحح منهما؛ لأن أحدّهما خطأء فليس له أن يفتيه يما لا يعلم 
أئّه صواب» وليس له أن يخيره بين الخطأ والصواب. وهذا كما إذا تعارض عند الطبيب 
ف أمر المريض أمران: سرام ول يتبين له أحدحماء لم يكن له أن يقدم على 
أحدهما ولا يخيره. وكما لو استشاره في أمرء فتعارض عنده الخطأ والصراب من غير 
ترحيحء لم يكن له أن يشير بأحدهما ولا يخيره. وكما لو تعارض عنده طريقان: مُهلكة 
وموصلة» ولم يتبين له طريق الصواب» لم يكن له الإقدام ولا التخيير» فمسائل الحلال 
والحرام أولى بالتوقف". 

(©) العدة في الأصول »)١١١8/4(‏ روضة الناظر (075/1)» المسودة ))١7(‏ شرح مختصر 
الروضة »)١88/(‏ المدخل إلى مذهب الإمام أحمد (ص5١١).‏ 


.1م 
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بأحدهما. ومثاله ما رواه عبد الله قال: ”سألت أبي عن رجل قال لامرأته: أنت 
طالق ألبتة؟ فقال: عمرٌ جعلها واحدة؛ وقال علي وزيدٌ وابنْ عمر: ألبعة ثلاث 
رأيته كأنه يخاف أن يجعلها ثلاثاء وقال: أنا لا أفتي فيها بشيء“!". 
وقد عد الشيخ أبو زهرة رحمه الله إطلاق الخلاف في مثل هذه الحال من 
أسباب اختلاف الرواية؛ حيث قال: ”...فإذا رويت هذه المسألة عنه رويت 
وفيها الرأيان أو الأكثر من غير .ترجيح لرأي على رأي؛ لأنه أمسك عن 
الترجيح, فكان له القولان عنه منسوبان إليه“”©. 
وف إجمال هذا الكلام نظرء وبّحْتاج فيه إلى تفسير؛ وذلك أن حكاية 
الإمام القولين لتكافؤ دليلهما عنده؛ أو لكوفهما أقوى عنده على ما سواهماء أو 
لكون الحق عنده في أحد هذين القولين دون غيبرهماء حكايته القولين في مثل 
هذه الحال لا يجعلهما منسوبين إليه بل هو شلك منه في القولين. وعلى هذا اتفق 
الأصحاب في كتب الأصول؛ حيث نصوا على أنه: ليس للمجتهد أن يقول في 
مسألة قولين متضادين في وقت واحدا”؛ ولذا قال أبو الخطاب رحمه الله: 
...هن شك في هك شيئين وجوّز كل واحد منهما بدلاً من الآخر فلا يجوز أن يكون 
له قول في المسألة» افضلاً عن أن يكون له فيها قونون._*0», وقال أبو يعلى: ”لا 
يجوز أن يقال في الحادثة الواحدة بقولين في وقت واحدء وما نقوله من ذكر 
الروايتين فهو محمول على أنه قاله في وقتين...»“20. 


)01 مسائل عبد الله هدك 34 وسيأ تفصيل هذه المسألة في الأمثلة التطبقية. 

)١(‏ ابن حنبل (ص١٠٠١)»‏ وكذا قال الدكتور عبد الله التركي في: "أصول مذهب أحمد" 
(ص ه ه 4)) وعلى هذا النهج سار كثير من الباحثين. 

() انظر: روضة الناظر (4714/7)؛ شرح مختصر الروضة (571/7)) أصول الفقه لابن مفلح 
»)١5١5/4(‏ التحبير شرح التحرير (555/8؟). 

(4) التمهيد في أصول الفقه (5/؟55"). 

(5) العدة في الأصول .)١151١ ١/00‏ 


بات 


ألرُ منْهُجٍ الإمّام أحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفْبيَا في اختلآف الرّرَايّة عَنْهُ - د قَايرُ بْنْ أَحْمّدَ حابس 


وقد فصّل هذه المسألة ابن حامد حين عقد بابا في كتابه: "تذيب 
الأجوبة" فأسماه: ”باب البيان عن مذهبه في جوابه باختلاف الصحابة“”"2: فذكر 
أمثلة لذلك من كلام الإمام أحمد, ثم قال: ”...ونظائر هذا تكثرء وهي على 
ضربين: منها ما يجيب في مكان باختلاف الصحابة» ولا ينقل عنه في ذلك قول 
منكشف. ومنها: ما يجيب في مكان بالاختلاف: ويقطع بالبيان في مكان 
سواه...فما كان من هذا قطع به في مذهبه ولسب ذلك إليه...فإذا وجدت 
الأجوبة بأن تقول: اختلفت الصحابة, فإنه يدسب إليه ما كان دليل الكتاب 
والسئة عليه, وقد يتخرج في المسألة وجة آخر؛ وهو: أنه لا يدسب إليه في ذلك 
مذهب بحال إلا ما بيّنه وقوّاه وأخذ به ويبعد أن يتخرج أن يكون إذا ذكر 
الاختلاف أنه يؤذن بالجواز للأخرى؛ إذ نص جواباته باختلاف إنما هو في ما يحل 
ويحرم؛ وأن يكون على طائفة: يجاب حتما وإقامة حد أو أصلء قال: وعلى 
الطائفة الأخرى منعٌ من ذلك...*0". / ا 

فمسلك الإمام رحمه الله إذن عند اختلاف أقوال الصحابة هو أن يفاضل بين 
هذه الأقوال» ويرجّح بعضها على بعضء وقد تتبين آخر الروايات عنه وقد تخفى 
وقد يتغير اجتهاده بعد حين فيختار القول الذي تركه أولاً. فنتعدد حينئذ الرواية 
وتختلف. وهذا ما بيّنه ابن القيم رحمه الله فقال: ”...من أصول أحمد الأخذ بالحديث ‏ 
ما وجد إليه سبيلاً. فإن تعذر فقول الصحابي ما لم يخالف, فإن اختلف أخذ من 
أقوالههم بأقواها دليلاً. وكثيرا ما يختلف قوله عند اختلاف أقوال الصحابة »0©. 

أما إذا لم يترجح عنده في المسألة قول فللأصحاب في ذلك وجهان: 

الوجه الأول: أنه ينقل عنه التوقف ولا يُدسب إليه في المسألة قول» وقد 


.) 0 تمذيب الأحوبة (ص6‎ )١( 
تهذيب الأحوبة (ص07).‎ )١( 
بدائع الفرائد (4/؟8).‎ )©( 
9 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

تقدم قريباً مستند هذا الوجه. 

الوجه الثاي: : أنه ينسب إلى الإمام من الأقوال ما ترجح دليلهء وهو ما 
اخختاره ابن حامدء واستدل له فقال: ”...الدليل على صحة ما ذهبنا إِليه ما قدمنا 
عنه الرواية في كتاب الأصول؛ وأنه قال: إذا اختلف أصحاب رسول الله 8 ظر 
أي القولين أشبه بالكتاب والسئّة فأخل به ورك الآخر. فإذا ثبت هذا الأصل كان 
فيه بيانٌ عن مذهبه: وما يتدين به في كل الأماكن وعلى سائر الجهات فإذا وجد 
الاختلاف بين الصحابة كان جو ابه أن يُقَوَيَ منهما ما أشبه الكتاب والسنة 
فاعتبرنا ذلك في جواباته بالاختلاف على ما بينه في أصله"”". 

وعلى هذا الوجه فالقول الراجح في المسألة يعد رواية عن الإمام أحمدء 
خرّجوها على قوله عند اختلاف الصحابة في مسألة, وبما يزيد في تأثير هذا 
العامل في اختلاف الرواية عن الإمام أحمد أن الترجيح قد يختلف فيه الأصحاب؛ 
فيخرج كل فريق عن الإمام القولَ الذي رجّحه رواية, فتختلف الروايات عن 
الإمام أحمد وتتعارض في مسألة لم ينص فيها الإمام أحمد على شيء. 

© أمثلة تطبيقية: 1 

المسألة الأولى: إسقاط الديون زكاة الأموال الظاهرة 

لم تختلف الرواية عن الإمام أحمد في إسقاط الديون لزكاة الأموال 
الباطنة2'0 متى كان الدين يستغر ق المال أو ينقصه عن قدر النصاب, أما الأموال 
الظاهرة فقد اختلف النقل عن الإمام في وجوب الزكاة فيهاء فنقل عنه أكثر 


)ع2 هذيب الأحوبة (ص8 ه). 
() الأموال المزكاة ضربان: 
.١‏ أموال ظاهرة: وهي ما لا يمكن إنحفاؤه من الزروع والثمار والمواشي. 
7 أموال باطنة: وهي ما يمكن إنحفاؤه من الذهب والفضة وعروض التجارة. 
انظر: الأحكام السلطانية (ص5١١).‏ 


صم 


أل منَهَحٍ الإمام أَحْمَدَ في الاتهاد وَالُْيَا في الختلاف الروَائَة عَنهُ - دقار بن أَحْمَدَ حابس 


الأصحاب ف هذه المسألة أربع روايات0", إله أن أكثر الأصحاب اقتصروا على 
الروايتين الأوليين بل قد رد بعضهم غيرهما كما سيأي: 

الرواية الأولى: أن الدين لا يسقط الزكاة في الأموال الظاهرة. 

وقد نقلها عنه الأثرم؛ وإبراهيم بن الحارث وبكر بن محمد(" . 

الرواية الثانية: أن الدين كنع الزكاة ف الأموال الظاهرة كالباطنة. 

وهذه الرواية هي اختيار أكثر الأصحاب70, وعليها استقر المذهب عند 
المتأخرين40), 

الرواية الثالثة: بمنع ما استدانه للنفقة على ذلك المال أو كان ثمنه, ولا 
عنع ما استدانه لمؤنة نفسه أو أهله©. 

قال في المبداع: "وقد رد بعضهم هذه الرواية؛ لكوها لا تخرج عن 
الأولتين لأن ما هو من مصالح الزرع فله إخراجه منه على كلا الروايتين» فإذا 
م يخرجه أولا أخرجناه ثانية لأن الزكاة إنما تجب بعده"”2. قلت: ليس الأمر كما 
ذكروا من أن ما كان من مصالح الزرع فله إخراجه على كلتا الروايتين؛: بل قد 


)١(‏ انظر الروايات عن الإمام في ذلك في: كتاب الروايتين 44/١1(‏ ؟)» رؤوس المسائل للهاثمي 
كم الحداية »)54/١(‏ الإفصاح »)51/1١(‏ المستوعب "العبادات" (50/8١)؛‏ 
المغغي (5554/4)» الكاقي (١/081)؛‏ المقنع (88/5©, الحادي (ص45). المحرر 
015/١‏ الشرح الكبير (5/م مم تنقيح التحقيق (475/1 »)١‏ الفروع (881/7)» 
الزركشي (485/5). المبدع (7.0/1)» الإنصاف (5/م75). 

(؟) كتاب الروايتين .)١454/١(‏ 

(؟) انظر: الفرورع(551/5)؛ الزركشي (485/1). المبدع )8٠0/7(‏ الإنصاف (5/). 

(5) انظر: شرح المنتهى »)059/1١(‏ كشاف القناع (17/5/9). 

(6) انظر هذه الرواية في: المحرر »)5١15/١(‏ الفروع (0751/7» المبدع »)*.٠0/1(‏ الإنصاف 
4/5 6. 

(5) المبدع (1/2. 6. 
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نقل المرداوي عن أبي البركات روايةٌ أن الدين لا بمنع في الظاهر مطلقا”©؛ ولذا 
قال الزركشي: "فعلى رواية عدم المنع: ما لزمه من مؤنة الزرع من أجرة حصاد 
وكراء أرض ونحوه يمع نص عليه؛ وذكره ابن أبي موسى وقال: رواية واحدة» 
وتبعه صاحب التلخيص؛ وحكى أبو البركات رواية أن الدين لا بمبع في الظاهر 
مطلقاء قال الشيخ تقي الدين: أجد كا نصاً عن أحجد"27. 

الرواية الرابعة: يمنع ما استدانه للنفقة على زرعه وثمره خلا الماشية. 

وهذه الرواية هي ظاهر كلام الخرقي7"؛ لأنه قال في الماشية المرهونة: 
"يؤدي منها إذا لم يكن له مال يؤدي عنها": فأوجب الزكاة فيها مع الدين. 

وسبب اختلاف الرواية عن الإمام أحمد رحمه الله في هذه المسألة هو 
اختلاف الآثار فيها عن أصحاب رسول الله يِب ولذا قال ابن هانى: ”قال أبو 
عبد الله: ابن عباس وابن عمر اختلفا في هذاء قال ابن عمر: يقضي الدين 
ويزكي ما بقي. وقال ابن عباس: ما استدان على الغمرة» فليقض من الثمرة 
وليزك”...سمعت أبا عبد الله يقول: يبدأ بالدين إذا كان استقرض على الثمرة 


.694/5( الإنصاف‎ )1١١ 

.)485/1( الزركشي‎ )١( 

(") انظر: المبدع (01/5.")» الإنصاف (778/5). 

(4) مختصر الخرقي (ص"؟). 

(5) روى يحي بن آدم في كتابه: "المخراج" (89ه)» وأبو عبيد في كتابه: "الأموال" »)١545(‏ 
وابن أبي شيبة في مصنئّفه مختصراً (/8)» وابن زبحويه في كتابه: "لأموال" -١9574(‏ 
والبيهقي في سننه من طريق يحي بن آدم :»)١54/54(‏ كلهم عن حابر بن زيد 
عن ابن عباس وابن عمر وك في الرحل يستقرض فينفق على ثمرته وعلى أهله. قال: "قال 
ابن عمر: يبدأ بما استقرض فيقضيه ويزكي ما بقي. قال: وقال ابن عباس: يقضي ما أنفق 
على الثمرة ثم يزكي ما بقي". قال الشيخ أحمد شاكر في تحقيق كتاب: الخراج ليحي بن 
آدم: "هذا إسناد صحيح". 

هوم 


أحْمَدَ في الاجتهاد رَالْفْيَا في اخنتلاف الرّرَايَة عَنْهُ - د.قَايز بْنْ أَحْمَدَ حايس 


فأنفق عليهاء يبدأ بالدين فيقضيه ثم ينظر ما بقي عنده» فيزكي ما بقي عنده بعد 
إخراج النفقة؛ فيزكي ما بقي. ولا يكون على رجل - دَيُْنَه أكثر من ماله - 
صدقة في ضرع أو إبل أو بقر أو زرع؛ [لا]”'2 صدقة ولا زكاة»0". 

وقال صاحب المغني: ”وروي عن أحمد أنه قال: اختلف ابن عمر وابن عباس» 
فقال ابن عمر: يخرج ما استدان أو أنفق على ثمرته وأهله. ويزكي ما بقي. وقال 
الآخر: يخرج ما استدان أو أنفق على ثُرته» ويزكي ما بقي. وإليه أذهب, أن لا 
يزكي ما أنفق على ثرته خاصة؛ ويزكي ما بقي؛ لأنْ المُصّدّق إذا جاء فوجد إبلاً أو 
بقرا أو غنما لم يسأل أي شيء على صاحبها من الدين» وليس المال هكذا»0. 

فأنت ترى - رعاك الله - فيما تقدم أن الإمام أحمد رحمه الله قد ترجح 
لديه قول ابن عمر َيِه فيما نقله ابن هانى» فنقل أصحابه عنه: أن الدين يسقط 
الزكاة» ويستوي في ذلك أأنفقه على نفسه وأهله أم على زرعه. وترجح عنده 
قول ابن عباس ويه فيما حكاه صاحب المغني ) فنقل أصحابه عنه: أن الدين 
يسقط زكاة الزروع خاصة؛ إذا كان قد أنفقه على زرعه لا على نفسه أو أهله. 
ولم يُعلم آخر الروايات عنه. 

المسألة الثانية: معنى القروء 

اختلفت الرواية عن الإمام أ“تمد في تفسير القروء؛ وذلك لاختلاف 
الصحابة في تفسبرهاء وترددت الرواية عنه بين قوليهما مراراء وتوقف في رواية 
جمع توقفاً شديداً كما نقل ابن عبد البر', فممن نقل التوقف عنه: ولده عبد 


)١(‏ سقطت من الأصل وسياق النص يقتضيها. 
(؟) مسائل ابن هانئ (315-508). 
(©) المغي (5586/5)» وانظر: المبددع 1/5 
(4) قال ابن عبد البر قي الاستذكار (77/18): "...واختلف في الآحر من قول أحمد بن 
حنبل؛ فقال ل الأقراء الحيّض» وقال: الأطهار» وقال: الأسانيد عمن روي عنه أن - 
12ت 
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الله حيث قال: ”سألت أبي عن الأقراء؛ الأطهار أم الحيّض؟ فقال: فيه اختلاف 
عن أصحاب محمد عليه السلام“7©, وكذا نقل التوقف أبو داود فقال: ”قيل 
لأحمد وأنا أسمع: إلى أي شيء تذهب في الأقراء» أطهارٌ؟ قال: كنت أذهب إليه 
إلا أي أقيّب الآن؛ من أجل أن فيه عن علي وعبد الله“'. وقد نقل الأصحاب 
عنه في تفسير القروء روايتين7”' 

الرواية الأولى: أن الأقراء هي: الأطهار. وقد رواها عنه ولده صالحء حيث 
قال القاضي: ”نقل صالح عنه أنه قال: من الناس من يقول: القرء هو الطهرء وهو 
قول زيد وابن عمر وعائشة. ومنهم من يقول: هو الحيض؛ وهو قول عمر وعبد 
الله بن مسعود. قيل له: إلى أي شيء تذهب؟ قال: فيه اختلاف. وكأنه ذهب إلى 
أنه الأطهار“”6», وهي آخر الروايات فيما رواه ابن عبد البر عن أبي بكر الأثرم؛ 
ونقله الموفق - وغيره - فقال: ”قال ابن عبد البر رجع أحمد إلى أن القروء 
الأطهار؛ قال في رواية الأثرم: رأيت الأحاديث عمّن قال: "القروء: الحيض" 
تختلف. والأحاديث عمّن قال: "الطهرء وأنه أحقّ يما حتى تدخل في الخيضة الثالئة" 
أحاديثٌ صحاحٌ قويةٌ. ثم ذهب بعد أحمد إلى هذا“0. 


> الأقراء الأطهار أصمٌ» ورُوِي عنه أيضاً أنّه رحع إلى قول عمر وعلي في أنْها الحيَض؛ 
وروي عنه أنّه وقف فيهاء وحكى الأثرم عنه أنّه قال: الأكابر من أصحاب رسول الله فك 
يقولون: الأقراء الحيض". 

(1) مسائل عبد الله 0 

(؟) مسائل أبي داود (ص854١).‏ 

ف انظر: كتاب الروايتين (0608/1). الهداية (04/9)» المغيني (1934/11)» الكافي 
ومس . م المحرر (5/5 »)٠١‏ الشرح الكبير (47/74)» الفروع (689/5)» الزركشي 
(ه/ه "م المبدع »)١107/48(‏ الإنصاف (437/75). 

(4) كتاب الروايتين (308/1)» وليست ف القسم المطبوع من مسائل صاح. 

(5) المغي (000/11: شرح الزركشي (ه/085)» وانظر كلام ابن عبد الير في: التمهيد ‏ 

ام 


ألرٌ مَنْمْحٍ الإمام أُحْمّدَ في الاجتهاد وَالْفْتََا في الختلاف الرّوَايّة عَنْهُ - د.قَايرُ بْنٌ أَحْمَدَ حابس 
الرواية الثانية: أن الأقراء هي: الحيّض. قال المرداوي: ”هي أصح الروايتين 
عنه“""» وعلى هذه الرواية استقر المذهب عند المتأخرين”. وقد نقل هذه الرواية 
جمع؛ منهم حنبل حيث نقل عنه: ”هو أحق بها ما لم تغدسل“7©, وهي آخر الروايات 
عن الإمام أحمد فيما نقله القاضي والموفق وغيرهما من رواية الأثرم أيضاً وابن 
القاسم وعبد الله التيسابوري, قال الزركشي: ”...هو المشهور عن أحمدء واختيار 
أصحابه: وآخر قوليه صريحاء كما نص عليه في رواية ابن القاسم» فقال: "كنت 
أقول بقول زيد وعائشة وابن عمر ؤ#: فهبته", وكذلك في رواية الأثرم: "كنت 
أقول: الأطهارء ثم فقت لقول الأكابر". وأصرح من ذلك قوله في رواية 
النيسابوري: "قد كنت أقول به, إلا أأئ أذهب اليوم إلى أن الأقراء: الحيض", وهذا 
تصريح بالرجوع؛ وعلى إحدى الطريقتين يرتفع الخلاف من مذهيه. ..*0. 

المسألة الثالئة: ما يقع من الطلاق بالكنايات الظاهرة 

اختلفت الرواية عن الإمام أحمد رحمه الله فيما يقع من الطلاق بالكنايات 
الظاهرة؛ نحو: خلية؛ وبرية» وبائن؛ وبتة؛ وبتلة» ونحوها. قال في المغني: ”أكثر 
الروايات عن أب عبد الله: كراهة الفتيا في هذه الكنايات؛ مع ميله إلى أفها ثلاث“ 
قلت: من ذلك ما رواه عبد الله قال: ”سألت أبي عن رجل قال لامرأته: أنت طالق 
ألبتة؟ فقال: عمرٌ جعلها واحدة, وقال علي وزيدٌ وابنُ عمر: ألبتة ثلاث. رأيته 
كأنه يخاف أن يجعلها ثلاثاء وقال: أنا لا أفتي فيها بشيء“”, وقد روى عن الإمام 


> (ها/لاو). 

.)47/١؟4( الإنصاف‎ )١( 

(؟) انظر: شرح المنتهى (/0٠7؟)»‏ كشاف القناع (411//0). 
(؟) كتاب الروايتين (511/5). 

(5) شرح الزركشي (088/9). 

(5) مسائل عبد الله ))١555(‏ وانظر أيضا: 7ه6١).‏ 


-8م - 
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التوقف بألفاظ مقاربة جماعة؛ منهم حرب وصالح وابن هانى وأبوداود 
والكوس(" غير أن أكثر أصحاب الإمام أحمد نقلوا عنه في ذلك روايتين7") 

الرواية الأولى: أنه يقع ما ثلاث طلقات وإن نوى واحدة. قال 
الزركشي: ”هو المشهور عن أحمد“. وقال في الإنصاف: ”هذا المذهب بلا ريب”. 
وهذه الرواية من المفردات كما ذكر في الإنصاف ومنح الشفا(”. والمذهب 
على هذا عند المتأخريد(؟) 

الرواية الثانية: يقع ما نواه. 

المسألة الرابعة: التفريق بين الزوجين الكتابيين إذا أسلمت المرأة 

توقف الإمام أحمد في رواية جماعة عن الجواب في تعجيل الفُرقَة بين 
الزوجين بعد الدخول إن كانا كتابيين فأسلمت المرأة قبل الرجل أو كانا غير 
كتابيين فأسلم أحدهما قبل الآخرء فممن نقل التوقف حربء وأبو داود» وعبد 
الله وصاح' “, ونقل الخلأل في كتاب: "أهل الملل والردة والزنادقة" توقف 
الإمام أحتمد في رواية جماعة - سوى من ذكرنا 0 دان فوس وأمد 
ابن محمد البري القاضي, وأبي الحارث؛ ومهناء وغيرهب”") 


(1) انظر: مسائل حرب 009لا 5"ا/اء .8ا/اء .4014 وصالح (2180 478 ))١‏ وابن هانئ 
»)١١8(‏ وأبي داود (ص١7١)»‏ والكرسج (الاى “الاق 011119 01165 )1١59‏ 

8 ). 
(؟) انظر: الداية (9//9» المغئ »)58/1١(‏ الكافي (177/5) النحرر (04/1)» الشرح 
الكبير (1/95ه5)» الفروع (ه/م*)» الزركشي )4١1/5(‏ المبدع (078/07؟)» 

الإنصاف (7؟١//51١).‏ 
(©) انظر: الإنصاف (551/77)) منح الشفا الشافيات (؟/55١).‏ 
2 انظر: شرح المنتهى مولضسة كشاف القناع (ه/اه ؟). 
(5) انظر: مسائل حرب (954-++ 3 علا 107و). وأبي داود (ص85١)2‏ وعبد الله 
١41١(‏ وصالح .)١١5٠١(‏ 
(5) انظر: أهل الملل والردة والزنادقة (١/9ه؟-0/0؟).‏ 
4١م‏ - 


نر مَنْهَحٍ الإمّام أَحْمَدَ في الاجنتهاد وَالْفْبِيَا في الختلاف الرَّرَايَة عَنْهُ - د.قايرُ بْنُ أَحْمّدَ حابس 


وقد كان توقف الإمام في المسألة بسبب اختلاف الآثار فيها؛ حيث قال 
حرب: ”سألت أحمد: قلت امرأة تسلم قبل زوجها في دار الإسلام؟ فقال: اختلف 
الناس في ذلك, قيل: فلا تقف منه على شيء؟ قال: هذه مسألة مشتبكة؛ قال قوم: 
إن أسلم زوجها قبل أن تنقضي عدقا رجعت إليه» وقال قوم: قد انقطع الذي 
بينهما. ولم يقف منها شيء2"7» وقال الميموئ: ”قرأت على أبي عبد الله: المرأة 
تسلم قبل زوجهاء والزوج يسلم قبل امرأته...فقال لي: مسألة أخخبرك فيها اختلااف 
من الناس كثيرء والموثوقون يختلفون فيهاء ثم قال لي: والآثار فيها ما قد 
علمت...قلت: فما تقول؟ قال: هي مسألة قد عرفت الآثار فيها...“ ”", وقال 
عبد الله: ”"سألت أبي عن المرأة إذا خرجت من بلاد الروم مسلمة؟ فقال: من الناس 
من يقول: زوجها أحق بما ما كانت في العدّة: ومن الناس من يقول: إذا خرجت 
فقد انقطع ما بينهما وهي أحق بنفسهاء ومن الناس من يحتج بحديث النبي 35ك: 
أنه رد ابنته على أبي العاص؛ فروى محمد بن إسحاق عن داود بن حصين عن 
عكرمة عن ابن عباس: (أن النبي يك ردّها بالنكاح الأول - قال بعضهم: بعد 
سنتين» وقال ‏ بعضهم: بعد ست سنين7) - يُحدث صداق)0». معت أبي 


.)5514( مسائل حرب‎ )١( 

)١(‏ أهل الملل والردة والزنادقة (17/0/1؟). 

(©) قال الزيلعي في نصب الراية (5059/5): "قي حديث الترمذي: بعد ست سنين» وفي 
حديث ابن ماحه: بعد سنتين» وروايتان عند أبي داود". 

(54) روه أبو داود )١510(‏ في كتاب: الطلاق »)١7(‏ باب: إلى م ترد إليه امرأته إذا أسلم 
بعدها (50). والترمذي )١١47(‏ ف كتاب: النكاح (8)» باب: ما حاء ف الزوحين 
المشركين يسلم أحدجهما (4). وابن ماحه (5.05) في كتاب: النكاح (8)» باب: 
الزوحين يسلم أحدهما قبل الآخر (50). كلهم من طريق محمد بن إسحاق عن داود بن 
الخصين عن عكرمة عن ابن عباس ##5. قال الترمذي: "لا بأس بإسناده. ولكن لا نعرف 
وحه هذا الحديث! ولعله قد حاء هذا من قبّل داود بن حَصّين من قبل حفظه". 


اتات 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 


يقول: روى حجاج عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: «أنْ النبي فيل ردها 
عليه بدكاح جديد» ". قال أبي: أقيب الجواب فيها"!". 

وقد اختلفت الرواية عن الإمام أحمد رمه الله في هذه المسألة؛ فنقل عن 
الإمام فيها حمس روايات27: 

الرواية الأولى: أن الفسخ يوقف على انقضاء العذة. فإن أسلم الثا قبل 
انقضاء العدّة فهما على نكاحهماء وإلا تبينا أن الفرقة وقعت حين أسلم الأول 
منهما. وقد نقل هذه الرواية عنه: عبد الله وابن هانى والكوسج؟, ونقلها الخلآل 
من رواية يعقوب بن بختان والميموي وأحمد بن القاسم وحنبل وبكر بن محمد عن 
أبيه وغيرهم””. وقال القاضي في الروايتين: ”قال أبو بكر: ووى عنه نحو من حمسين 
رجلا: أنه يقف على انقضاء العدّة, فإن لم يسلم المتأخر حتى انقضت العدّة انفسخ 


)١(‏ رواه الترمذي )١١45(‏ ف كتاب: النكاح (8)؛ باب: ما حاء في الزوحين المشركين يسلم 
أحدهما (؟4). وابن ماحه )5١٠١(‏ في كتاب: النكاح (4)) باب: الزوحين يسلم أحدهما 
قبل الآخر (10). كلاهما من طريق الحجاج بن أرطأة عن عمرو بن شعيب» ورواه 
الدارقطئ في سننه (7/5ه ") وقال: "هذا لا يثبت» وحجاج لا يحتج به. والصواب حديث 
ابن عباس: أن البي ف ردها بالتكاح الأول": وقال الترمذي: "هذا حديث في إسناده 
مقال» وفي الحديث الآخر أيضاً مقال» والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم...". 

(؟) مسائل عبد الله 419 .)١‏ 

(؟) انظر: كتاب الروايتين (؟/5١٠)‏ المقنع لابن البنا (415/5)» الداية (555/1)» المغي 
»48/٠(‏ المادي (ص؟15))» الكافي (4/8/). المحرر (58/5)» الشرح الكبير 
.)50/5١(‏ أحكام أهل الذمة »)110/١(‏ الفروع (547/0)» الزركشي (5/١؟)؛‏ 
المبدع 8/9 »)١١‏ الإنصاف (8/91). 

(5) انظر: مسائل عبد الله 0)١4107(‏ وابن هانئ »)٠١85(‏ والكوسج 017١1 .39١56(‏ 
.)1١ 7948-1517‏ ش 

(5) انظر: أهل الملل والردة والزنادقة (١/9ه؟0/6-9؟).‏ 
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التكاح؛ منهم: أبو طالبء, وعبد الله وابن القاسم» وإسحاق» وإبراهيم؛ 
وحنبل...». وقال الزركشي: ”هذا المشهور من الروايات» قال أبو بكر: رواه نحو 
من حخمسين رجلاء والمختار لعامّة الأصحاب: الخرقي» والقاضي, وأصحابه. 
والشيخين؛ وغير واحد“. والمذهب على هذه الرواية عند المتأخرين7” 

الرواية الثانية: أن الفسخ يتعجل بإسلام أحدهماء كما قبل الدخول. فإن 
أسلم الأخير لا يجتمعان إلا بتجديد نكاح. 

قال في الروايتين: ” قال أبو بكر: روى عنه أبو طالب والميمون وحنبل 
والشالنجي والمشكاق: أن التكاح ينفسخ في الحال”. وقد نقل الخلآل في كتاب: 
ل ل ل ا ل 00 
والمروذي وحنبل وصاح والكوسج وغيرهه”", وقال: ”قد أخرجت اختلاف 
هذا الباب وأشيعته وبينته بياناً شافياء نظرت فيه وتدبرته, فرأيت أبا عبد الله وهو 
يحتج في هذا أن امرأة المرتد ومن لحق بدار الحربء والمرأة تخرج قبل زوجهاء 
والزوج يخرج قبل امرأته, والزوجين من أهل الكتاب المقيمين حكمهم واحد إذا 
أسلمت المرأة قبل الرجل. منهم من قال: إن أسلم في العدّة فهو أحق بها. . ومنهم 
من قال: إسلامهما فرقة؛ لا يجتمعان, وقد احتج أبو عبد الله بمؤلاء» وتوقف توقفاً 
شديدا بعد الاحتجاج إلى حديث ابن عباس: أنهما لا يجتمعان إذا أسلمت» وأنه 
تفريقٌ ألبتة©, وأنه أشبه عنده بأحكام الإسلام...وهو عندي أحوط الأقاويل» 


.)١١5/0( انظر: شرح المنتهى (/07)؛ كشاف القناع‎ )1١( 

(؟) أهل الملل والردة والزنادقة (١695/1١70-1؟).‏ 

(5) روى الإمام أحمد في مسائل حرب (457)» وابن أبي شيبة في مصنفه (59/9) كلاما 
عن عكرمة عن ابن عباس ذه قال: "إذا أسلمت النصرانية قبل زوحها بساعة حرمت 
عليه" ورواه الطحاوي ف شرح معان الآثار (/17ه08-1١)‏ بلفظ: "إذا أسلمت 
اليهردية والنصرانية قبل زوحها فهي أملك بنفسها"؛ وقد وقع معلقا يحذا اللفظ في 
البخاري في كتاب: الطلاق (58)» باب: إذا أسلمت المشركة أو النصرانية تحت الذمي 

- 


مجلّةَ الجامعة الاسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

وأشبه عندي باختيار أبي عبد الله؛ لأنه قد عرض تلك المذاهب واحتج الها 
وعليهاء ورويت عنه. ثم قال يمذا القول2» وروى عنه الذين رووا ذلك 
الاحتجاج وذلك الاختلاف...فعلى هذا استقرت الرواية عن أبي عبد الله“0". 
وعلى هاتين الروايتين اقتصر أكثر من ذكر اختلاف الرواية عن الإمام. 

الرواية الثالثة: الوقف بإسلام الكتابية والانفساخ بغيرها. ولعلهم أخذوها 
من ظاهر رواية حرب؛ حيث قال: سألت أحمد, قلت: امرأة مجوسية أسلمت ثم 
أسلم الزوج بعدها بيوم أو يومين أو نحو ذلك؟ قال: أما المجوسية فلا يعجبني أن 
تعود إليه. وقال: لا أدري؛ لأن المجوس ليس عندي مثل أهل الكتاب: اليهود 
والنصارى؛ لأن النبي فيك قد رد بنته على أبي العاص »27 . 

الرواية الرابعة: الوقف مطلقا. وقد توقف أحمد عن الجواب فيها كما 
تقدم في رواية جماعة سلف ذكرهم. 

الرواية الخامسة: أن التكاح لا ينفسخ بعد انقضاء العدّة . ذكرها 
الزركشي في شرحه بصيغة التمريضء فقال: ”...وقيل عنه ما يدل على خامسة, 
وهو: الأخذ بظاهر حديث زينبء وأنها ترد ولو بعد العدّة“. وهذه أضعف 
الروايات عن الإمام؛ وقد انفرد الزركشي بذكرها - فيما أعلم - وليس في 
جامع الخلآل من كلام الإمام في هذا الباب ما يدل عليها على الرغم من أن 
الخلأل قال: ”قد أخرجت اختلاف هذا الباب وأشبعته وبينته بياناً شافياً. .»© 
ولذا لم يثبتها صاحب الإنصاف مع أنه نقل ما قبلها عن الزركشي. 


أو الحربي (050)» (570/4)» ووصله ابن حجر في التغليق (440/5)» وفي الفتح 
(0/9©) من طريق الطحاوي وقال: "إسناده صحيح". 

)١(‏ أهل الملل والردة والزنادقة (1/1/1؟0/5-5؟). 

(1) مسائل حرب (/81/8). 

(؟) أهل الملل والردة والزنادقة (710/1/19). 
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فهرس المصادر والمراجع 


الآداب الشرعية والمنح المرعية, لشمس الدين أي عبد الله محمد بن مفلح (51/اه), تحقيق: شعيب 
الأرنؤوط وعمر القيّامِ نشر: بيروت - مؤسسة الرسالة, ط: الأولى» 8٠5‏ 1ه -1595م. 

ابن البنا > المقنع في شرح مختصر الخرقي 
ابن حنبل» حياته وعصره - آراؤه وفقهه, محمد أبو زهرة (1544ه) مصر - دار الفكر العربي. 
الاتجاهات الفقهية عند أصحاب الحديث في القرن العالث المهجريء تأليف: الدكتور عبد امجيد محمود 
عبد امجيد, القاهرة - مكتبة الخانجي, 7"68 ١ه‏ -1910/4م. 
إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم الدين: للعلأمة محمد بن محمد الحسيني الزبيدي (0 ١ه‏ 
بيروت - دار الكتب العلمية, ط: الأولى» 5٠9‏ ١ه‏ -1586م. 
الإجماع, للإمام أبي بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر (#14ه). دراسة وتحقيق: الدكتور فؤاد عبد 
المنعم أحمدء الاسكندرية - مؤسسة شباب الجامعة, ١5١1841ه‏ -1483م. 
الأحاديث المختارة للضياء المقدسي 
أحكام أهل الذمة» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية (١81/اه)»‏ تحقيق: 
الدكتور صبحي الصالحء نشر: بيروت - دار العلم للملايين» ط: الثالئة "541١م‏ . 
الأحكام السلطانية, لأبي يعلى محمد بن الحسين الفراء البغدادي (/0 4ه)؛ بيروت - دار الكتب 
العلمية. ط: بدون, ٠١9‏ ١ه‏ - 9/81١م.‏ 
الإحكام في أصول الأحكام؛ لسيف الدين علي بن أبي علي بن محمد الآمدي (5151ه), تحقيق: عبد 
الرزاق عفيفي» دمشق مشق - المكتب الإسلامي» ط: العانيق "89 ١اه.‏ 
الأخبار العلمية من الاختيارات الفقهية لشيخ الإسلام ابن تيمية: لعلاء الدين علي بن محمد البعلي 
١٠8ه).‏ تحقيق: أحمد بن محمد بن حسن خليل؛ الرياض - دار العاصمة» ط: الأولى» 8414 ١ه‏ - 
4م 
الاختيارات الفقهية > الأخبار العلمية من الاختيارات الفقهية. 
الأذكارء للإمام محي الدين أبي زكريا يحيى بن شرف النووي (515 ه). تحقيق: عبد القادر 
الأرناؤوط» الرياض - دار الهدى للنشر والتوزيعء ط: الثالعق» 51٠‏ ١ه‏ - 90٠195م.‏ 
إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصولء محمد بن علي بن محمد الشوكاني (0٠86؟١ه)‏ مصر 
- مصطفى البابي الخلبي وأولاده. ط: الأولى 1865م -/1941"0م. 
إرشاد الفقيه إلى معرفة أدلة التبيه, للإمام أبي الفداء إسماعيل بن كثير ٠/1/4(‏ ه). تحقيق: مجة 
يوسف حَمد أبو الطيبء بيروت - مؤسسة الرسالق, ط: الأولى» 1841١5‏ ه-1955م. 
الإرشاد إلى سبيل الرشاد, للشريف محمد بن أحد بن محمد بن أبىي موسى الاهئمي(/47ه)» تحقيق: 


94م 


68 


كا 


.١ 7 


14 


05 


لت 


"١ 


"2 


اوفة 


"5 


الحجة 


مجلَةَ الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠.‏ 


الدكتور عبد الله بن عبد امحسن التركي, بيروت - مؤسسة الرسالة» ط: الأولل» (419١ه‏ - 
14م). 

إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيلء للشيخ محمد ناصر الدين الألبابيء دمشق - المكتب 
الإسلامي, ط: الثانية, 6ه - هلموام. 

أسباب اختللااف الفقهاء؛ للشيخ علي الخفيف, القاهرة - دار الفكر العربي, ط: الثانية» 8415 ١ه‏ 
-695وكم. 

الاستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الأقطار فيما تضمنه الموطأ من معان الرأي والآثار 
وشرح ذلك كله بالإيجاز والاختصار, للحافظ أي عمر يوسف بن عبد البر القرطبي (4"55ه), 
تحقيق: الدكتور عبد المعطي أمين قلعجيء بيروت - مؤسسة الرسالة» ط: الأولل» ١414‏ ه - 
5 155١م.‏ 

الإصابة في تميبز الصحابة, لأحمد بن علي بن حجر العسقلا (867ه تحقيق: علي محمد البجاوي» 
القاهرة - دار هضة مصر. 

أصول السرخسيء لأبي بكر محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسي (440 ه. تحقيق: أبو الوفاء 
الأفغاي» بيروت - دار المعرفة. ط: بدون, 1615 م - 91/8ام. 

أصول الفقه, لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن مفلح المقدسي ٠١(‏ وه تحقيق: د. فهد بن محمد 
السدحان, الرياض - مكتبة العبيكان» ط: الأولى» ١٠47١1ه-19484م.‏ 

أصول مذهب الإمام أحمد, " دراسة أصولية مقارئة ". للدكتور: عبد الله بن عبد المحسن التركي» 
طبع على نفقة الأمير سلطان بن عبد العزيزء بيروت - مؤسسة الرسالة» ط: الثالئة, 
.15850--155٠‏ 

إعلام الموقعين عن رب العامين» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية 
(١هلاه»‏ تحقيق: طه عبد الرؤوف سعد, نشر: بيروت - ذار الجيل» 1517م 

الإأفصاح عن معان الصحاح, لعون الدين يحيى بن محمد بن هبيرة (٠05ه).‏ الرياض - المؤسسة 
السعيدية, ط: .1192ه. 

اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيمء لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد 
السلام ابن تيمية (/؟/اه). تحقيق: الدكتور ناصر بن عبد الكريم العقل؛ الرياض - مكتبة الرشدء 
ط: الثانية, 5ه -١199١م.‏ ش 

الإقناع, شرف الدين أبي النجا موسى الحمجاوي المقدسي (4548ه).: (مطبوع مع شرحه: كشاف 
القناع)» مراجعة وتعليق: هلال مصيلحي مصطفى هلال, بيروت - عام الكتب ط: .ع اهس 
581١ام.‏ 

الأمى للإمام أبي عبد الله محمد بن إدريس الشافعي (4 ٠‏ 7ه), أشرف على طبعه وباشر تصحيحه: 
محمد زهري النجار, القاهرة - مكتبة الكليات الأزهرية, ط: الأولى» #485١‏ ١ه‏ - ١53ؤام.‏ 


هوام - 


ئرُ مَنْمّجٍ الإمام أَحْمّدَ في الاجتهاد وَالما في اختلاف الروَايْة عنهُ - د.قَايرُ بن أَحْمَدْ حابس 
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الأموال, لأبي عبيد القاسم بن سلام (774ه)2 تحقيق: محمد خليل هراسء بيروت - دار الكتب 
العلميةء ط: الأولى» 4:5 وه - 15485م. 

الأموال ححميد بن زنجويه (١1801ه):‏ تحقيق: الدكتور شاكر ذيب فياضء الرياض - مركز الملك 
فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية» ط: الأولى» 6:5 ١ه‏ - 1985م. 

الإنصاف في معرفة الراجح من اللذلاف على مذهب الإمام المبجل أحمد بن حنبل» لعلي ابن سليمان 
المرداوي (8486ه)» تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد امحسن التركي, مصر - دار هجر للطباعة 
والنشر والتوزيع والإعلان» ط: الأولى» 418 اه - 1596م. 

أهل الملل والردة والزنادقة وتارك الفرائض من كتاب الجامع, لأبي بكر أحمد بن محمد بن هارون بن 
يزيد الخلال ١1‏ "'ه), تحقيق: إبراهيم بن حمد السلطان, الرياض - مكتبة المعارف للدشر والتوزيع» 
ط: الأولى, 4ه -19465م. 

بحر الدم فيمن تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو ذمء ليوسف بن حسن بن عبد اهادي الحنبلي 
٠ 9(‏ ه). تحقيق: الدكتور وصي الله بن محمد عباسء الرياض - دار الراية» ط: الأولى» 1945١م.‏ 
البحر المحيط في أصول الفقى للإمام بدر الدين محمد بن كادر الزركشي الشافعي (4 4 /اه)» تحقيق: 
د. عبد الستار أبوغدة الكويت - وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية, ط: الثانية» 4115 ١ه‏ - 


5م). 
بدائع الفوائد» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية ١(‏ هلاه)ء بيروت - دار 
الفكر للطباعة والنشر. 


بيان الدليل على بطلان التحليل» لشيخ الإسلام تقي الدين ابن تيمية (8لاه). تحقيق: الدكتور 
فيحان بن شال المطيريء المدينة المنورة - مكنبة أضواء المنار للنشر والتوزيع» ط: الثانية» 5315 1ه 
تاريخ بغداد, للحافظ أبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي (45ه). بيروت - دار الكتاب 
العربي. 

التاريخ الكبيرء للإمام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري (7805ه)؛ نشر: ببروت - ذار الفكر 
تصوير طبعة حيدر أباد الدكن بافند. 

تاريخ المذاهب الإسلامية في السياسة والعقائد وتاريخ المذاهب الفقهية: للإمام محمد أبو زهرة 
١8 4(‏ هع القاهرة - دار الفكر العربي. 

التحبير شرح التحرير في أصول الفقه, للعلامة علاء الدين علي بن سليمان المرداوي (88مه)» 
تحقيق: الدكتور أحمد بن محمد السراحء الرياض - مكتة الرشدء ط: الأولى» ١؟4١ه‏ - 
٠‏ لم 

تدريب الراوي في شرح تقريب النواويء جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي (111 ه)؛ 
بيروت - دار الكتب العلمية. 

تذكرة الحفاظ, لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي (448, ه), تحقيق: عبد الوهاب عبد 
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اللطيف, بيروت - دار الكتب العلميق ط: الغانيق 89 ؤم - 51/4 ام. 
الترجل 5-0 الجامع لعلوم الاهام قد لأبي بكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الخلال 
(١1ه)‏ تحقيق: الدكتور عبد الله بن محمد المطلق» الرياض - مكتبة المعاراف للنشر والتوزيع» ط: 
الأولى, 1ه -1555م. 
الترغيب والترهيب من الحديث الشريف, للإمام الحافظ زكي الدين عبد العظيم بن عبد القوي 
النذري (597 هم تحقيق: محي الدين مستو و سمير أحمد العطار و يوسف علي بديوي, بيروت 
ودمشق - دار ابن كثيرء ط: الأولى» 1١415‏ م- 198#م. 

تغليق التعليق» » للحافظ ابن حجر أحمد بن علي بن حجر العسقلان (8817ه). تحقيق: لتعيا حبك 
الرحمن القزقي» بيروت - المكتب الإسلامي, ط: الأولى 8٠4١ه.‏ 
تقريب التهذيبء, للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (867ه), تحقيق: الشيخ محمد عوامة, 
نشر حلب - دار الرشيدء, ط: الثالئة, 145ه- ١6وام.‏ 
التلخيص الخبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبيرء للحافظ أحمد بن علي بن محمد بن حجر 
العسقلان (801ه), تحقيق: د. شعبان محمد إسماعيل؛ القاهرة - مكتبة الكليات الأزهرية. 
التمام لما صح في الروايتين والثلاث والأربع عن الإمام والمختار من الوجهين عن أصحابه العرانين 
الكرام, للقاضي أي الحسين محمد بن أبي يعلى (؟7هه) تحقيق: د. عبد الله بن محمد الطيانء د. 
عيد العزيز بن محمد بن عبد الله المد الله, الرياض - دار العاصمة, ط: الأولى» 1414ه. 
التمهيد في أصول الفقه. لأبي الخطاب 0 بن أحمد الكلوذابي (+١5ه)»‏ تحقيق: د. مفيد محمد 
أبو عمشة, د. محمد علي إبراهيم؛ مكة - مركز البحث العلمي وإحياء التراث العلمي بجامعة أم 
القرى, ط: الأولى» 5٠14ه.‏ 
التمهيد لما في الموطأ من المعان والأسانيد, للحافظ أبي عمر يوسف بن عبد البر القرطبي (4515ه, 
المغرب - وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية, ط: الأولى) /زم 1١2491-98‏ هم - ووب 
م 
تنقيح التحقيق في أحاديث التعليق, للحافظ خمس الدين محمد بن أحمد ابن عبد الادي الحنبلي 
(5 4 /اه)» تحقيق: د. عامر حسن صبري. (من أول الكتاب إلى آخير الزكاة), الإمارات العربية 
المنحدة - المكتبة الحديفة, ط: الأولى, 46 .1١984-1١‏ 
قَذيب الأجوبة. لأبي عبد الله امسن بن حامد الحنبلي 15م تحقيق: الْسيد صبحي السامرائي» 
بيروت - عالم الكتب ومكتبة النهضة العربية ط: الأولى» 4٠4‏ ١ه‏ - //15م. 
النقات, محمد بن حبان البّمْتي (4 0 ه, الحند - مطبعة مجلس دائرة المعارف النظامية» ط: الأول 
اه 
الجرح والتعديل؛ لابن أبي حاتم عبد الرمن بن محمد بن إدريس الرازي (9717ه), بيروت - دار 
إحياء التراث العربي. ط: الأولى, ١181/1ه.‏ 
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مَنْهَجٍ الإمّام أَحْمدَ في الاجتهاد وَالْفتيَا في اختلآف الرّوَاية 
الخراج؛ ليحي بن آدم القرشي (* ٠‏ 7ه)» تحقيق: أحمد محمد شاكرء هصر - ذار التراثء ط 
الثانية. 
درء تعارض العقل والنقل» لشيخ الإسلام تقي الدين ابن تيمية (4؟/اه), تحقيق: الدكتور محمد 
رشاد سال الرياض - جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية, ط: الأولى 1755 اه - 5917 اه 
الدراية في تخريج أحاديث الهداية» للحافظ أبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلانيٍ (؟ 8ه 
تصحيح: السيد عبد الله هاشم اليمائ المدي» المدينة المنورة» السيد عبد الله هاشم اليمائي المدي» ط: 
الأرلى» 84" ١ه‏ - 1954. 
الذيل على طبقات الحنابلة» لأبي الفرج عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي (485/اه), بيررت - 
دار المعرفة. 
رؤوس المسائل على مذهب الإمام أحمد بن حنبل» للشريف أبي جعفر عبد الخالق بن أحمد بن محمد 
ابن عيسى المي (١417ه)»‏ تحقيق: عبد الله بن سليمان بن عبد الله الفاضل» [رسالة دكتوراه 
الرياض - جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» 4.غ١ه-ه.:اه].‏ 
الرسالة: للإمام محمد بن إدريس الشافعي (4 ٠7٠ه),‏ تحقيق: أحمد محمد شاكر بيروت - دار الكتب 
العلمية. ط: بدون. 
الرعاية الصغرى, لأحمد بن حمدان بن شبيب بن حمدان الحرائٍ (5926ه), تحقيق: الدكتور ناصر بن 
سعود السلامة, الرياض - ذار إشبيليا للدشر والتوزيع؛ ط: الأولى» 471 ١ه.‏ 

الروايتان > المسائل الفقهية المستخرجة هن كتاب الروايتين والوجهين 

روضة الناظر وجنة المناظرء لموفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة (مككم) تحقيق: د. عبد الكريم 
ابن علي بن محمد النملة, الرياض - مكتبة الرشدء ط: الأولى» ١11‏ ه - 1991م. 
زاد المعاد في هدي خير العبادء لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية 
زاهلاه, تحقيق: شعيب الأرناؤوط: عبد القادر الأرناؤوطء بيروت - مؤسسة الرسالةء» ط 
الغالعة 8٠1‏ وه -194809م. 

الزركشي > شرح الزركشي. 
الرهد. للإمام أحمد بن حمد بن حنبل (41 7ه)» تحقيق: محمد جلال شرف, بيروت - دار النهضة 
العربية, ط: بدون. 1981م. 
سؤالات أي داود للإمام أحمد بن حنبل في جرح الرواة وتعديلهم, للإمام أبي داود سليمان بن 
الأشعث السجستان (115ه)» تحقيق: الدكتور زياد محمد منصورء المدينة المنورة - مكتبة العلوم 
والحكم ط: الأولى» 515١1ه.‏ 
السنّة, لأبي بكر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الخلال (١1١"اه)؛‏ دراسة وتحقيق: الدكتور عطية 
الزهرايء الرياض - دار الراية للنشر والتوزيع؛ ط: الأولى ١541١1ه‏ - 003 
السّة, لعبد الله ابن الإمام أحمد بن حنبل (٠79ه)2‏ تحقيق: الدكبور محمد بن سعيد بن سالم 
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القحطاي, الرياض - دار علم الكتب للطباعة والنشر, ط: الرابعةق» 18515 . 

سنن الترمذي لأبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة (11/4ه)2 تحقيق: أحمد محمد شاكر, محمد فؤاد 

عبد الباقي» بيروت - دار إحياء التراث العربي. 

سبن أبي داودء سليمان بن الأشعث السجستاني (17/8؟ه), تحقيق: عزت عبيد الدعاس» عادل 

السيدء حمص - دار الحديث؛ ط: الأولى 1484ه- 1556ام. 

سنن الدارقطني, للإمام علي بن عمر الدارقطني (8488ه). بيروت - عل الكتبء ط: الثانية» 

6 زه- 98موام. 

السنن الكبرى» للإمام د بن شعيب الدسائي .“اه تحقيق: عبد الغفار البنداري» بيروت - 

دار الكتب العلمية: ط: الأولى» ١١181ه,‏ 

السنن الكبرى. لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي (458ه. بيروت - دار المعرفة, ط: بدون. 

سئن ابن هاجه. لأبي عبد الله محمد بن يزيد بن ماجه القزويني /ااه), تحقيق: محمد فؤاد عبد 

الباقيء القاهرة - دار إحياء الكتب العربية» عيسى البابي الحلبي. 

سنن النسائي (المجتبى)» للإمام أحمد بن شعيب النسائي (7ه#ه), حلب - مكتبة المطبوعات 

الإسلاميق ط: الثانيق 4.5 وه - 1545م . 

سير أعلام البلاء. لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي (448 /اه), تحقيق: مجموعة من 

امحققين: بيروت - مؤمسة الرسالة, ط: الأولى» 84+1١‏ ١ه‏ - 1981م. 

سيرة الإمام أحمد بن حنبل؛ لأبي الفضل صالح بن أحمد بن حنبل (8؟ه), تحقيق: الدكتور فؤاد بن 

عبد المنعم أحمد, الرياض - دار السلف للنشر والتوزيع, ط: الثالعة. 541١©‏ ١ه.‏ 

شرح الزركشي على مختصر الخرقي؛ لشمس الدين محمد بن عبد الله الزركشي (7/ا/اه), تحقيق: 

عبد الله بن عبد الرحمن الجبرين؛ الرياض - شركة العبيكان, ط: الأولىء 1411ه - 198431م. 

شرح العمدة ”كتاب الطهارة“: لشيخ الإسلام تقي الدين ابن تيمية (4؟ل/اه, تحقيق: الدكتور 

سعود بن صالح العطيشان, الرياض - مكتبة العبيكان, ط: الأولى» 117 14ه. 

الشرح الكبير» لشمس الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن أبي عمر المقدسي (5/07ه), تحقيق: الدكتور 

عبد الله بن عبد اتمحسن التركي؛ مصر - دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان, ط: الأولى» 

6ه - ه4ؤام. 

شرح الكوكب امير المسمى بمختصر التحريرء محمد بن أحمد عبد العزيز الفتوحبي ابن النجار 

الحبلي (917ه). تحقيق: د. محمد الزحيلي, د. نزيه حماد, مكة - مركز البحث العلمي وإحياء 

التراث الإسلامي: جامعة أم القرى. ط: الأولى» ٠٠84١ه‏ -415:8. 

شرح مختصر الروضة: لنجم الدين سليمان بن عبد القوي الطوفي (5١/اه)»‏ تحقيق: د. عبد الله بن 

عبد المحسن التركي» بيروت - مؤسسة الرسالة, ط: الأولى» ٠14ه-+‏ 1598م 

شرح معائ الآثار. لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي (1؟'ه)» تحقيق: محمد زهري 
- 584" له 
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ألرٌ منْهَجٍ الإمّام أحَمَدَ في الاجتهاد وَالْمتيَا في الختلآف الرّوَايّة عَنَهُ - د.قَايرُ بْنْ أَحْمّدَ حابس 


النجار, نشر: بيروت - دار الكتب العلمية, ط: أولى» 1869ه - 1510/9م. 

شرح منتهى الإرادات: لمنصور بن يونس البهويَ (51١١ه)»‏ نشر: بيروت - دار الفكر. 

شرح الهاج للبيضاوي في علم أصول الفقه. لشمس الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاي 
(594 لاه)ء تحقيق: الدكعور عبد الكريم بن علي النملة» نشر: الرياض - مكتبة الرشدء ط: أولى» 
6ه 

صحيح البخاري, لأبي عبد الله محمد بن إسجاعيل البخاري (05 7ه)» إستانبولء المكتبة الإسلامية» 
ط: ١41ؤام.‏ 

صحيح مسلم, لأبي الحسين مسلم بن الحجاج النيسابوري (١151ه)»‏ تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي» 
نشر: القاهرة - دار إحياء الكتب العربية. 

صفة الفتوى والمفتي والمستفتي, لأحمد بن حمدان الحران الحنبلي (590ه), تحقيق: محمد ناصر الدين 
الألبانيء يروت - المكتب الإسلاميء ط: الثانيق» 4 15 1ه. 

طبقات الحنابلة» للقاضي أب الحسين محمد بن أبي يعلى (075ه)» تحقيق: محمد حامد الفقي. بيروت 
- دار المعرفة. 

الطبقات الكبرى» لابن سعد محمد بن سعد بن منيع (*؟ه), تحقيق: د . إحسان عباس» نشر: 
بيررت - دار ضاف 8408١ه-‏ 15886م. 

الطرق الحكمية في السياسة الشرعية؛ لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية 
(١ه/اه)»‏ تحقيق: محمد حامد الفقي, بيروت - دار الكتب العلمية (ط: مصورة). 

العدة شرح العمدة, لبهاء الدين عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي (5174ه), ط: المطبعة السلفية 
ومكتبتها. 

العدة ني أصول الفقه. لأبي يعلى محمد بن الحسين الفراء البغدادي (/40ه), تحقيق: د. أحمد بن 
علي سير المباركي» الرياض؛ ط: أولى» ٠٠4١1ه--١141ه.‏ 

العلل ومعرفة الرجالء للإمام أحمند بن محمد بن حنبل 1١(‏ 4 1ه). تحقيق: الدكتور وصي الله محمد 
عباسء الرياض - دار الخايء ط: الأولى» /150ه. 

الغنية لطالبي طربق الحق» للإمام عبد القادر بن موسى اخيلابيْ(١‏ "0ه), دمشق - دار الألباب. ٠‏ 
الفروع: لشمس الدين محمد بن مفلح المقدسي (51/اه)» تحقيق: عبد اللطيف السبكيء راجعه: 
عبد الستار أحمد فراجء بيروت - عالم الكتب, ط: الرابعق» 5٠08‏ ١ه‏ 14488١م.‏ 

فتح الباري بشرح صحيح الإمام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاريء للحافظ أحمد بن علي بن 
محمد بن حجر العسقلاني (8057ه). تحقيق: محب الدين الخطيبء القاهرة - المكتبة السلفيةء ط؛ 
العالعق /ا. غ ١اه,‏ 

القاموس المخيطء للعلامة مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروزبادي (8117ه), بيروت - مؤسسة 
الرسالة, ط: الثانية 7ه - /اموام. 
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القواعد. للحافظ زين الديز بن أبي الفرج عبد الرحمن بن رجب الحنبلي (45لاه), بيروت - دار 
الفكر, ط: بدون. 

القواعد والفوائد الأصولية وما يتعلق با من الأحكام الفرعية, للإمام علاء الدين أبي الحسن ابن 
اللحام (*١٠8ه)‏ تحقيق: محمد حامد الفقي بيروت - دار الكتب العلمية» 581-18٠5"‏ ام. 
الكافي في فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبلء لموفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة (7ه)» تحقيق: 
زهير الشاويشء بيروت - المكتب الإسلامي, ط: العاليق, 5٠1‏ ١ه‏ - 9/801١م.‏ 

كشاف القناع عن مان الإقناع, لمنصور بن يونس بن إدريس البهوي 01 ١٠ه)»‏ مراجعة وتعليق: 
هلال مصيلحي مصطفى هلالء بيروت - علم الكتب, ط: 4:9 ١ه‏ - "18487م. 

كشف النفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر هن الحديث على ألسنة الناس, للإمام إسماعيل بن محمد 
العجلوبني (17١ه).‏ بيروت - دار إحياء التراث العربي, ط: الثالثة» "861١‏ ١ه.‏ 

اللباب في قذيب الأنساب, لعز الدين ابن الأثير الجزري (510ه). نشر: بيروت - دار صادرء 
.4 ه- 1580م. 

لسان العرب, جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور, بيروت - دار صادرء ط: الأولى» ١1451ه‏ 
.1464م 

لسان اللميزان, للحافظ شهاب الدين أبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (4875 ه, 
القاهرة - دار الكتاب الإسلامي, الجيزة - مكتبة آل ياسء ط: الأولى. 

المبدع في شرح المقنع, ليرهان الدين إبراهيم بن محمد بن مفلح (8484ه), نشر: بيروت - المكتب 
الإسلامي» 1144ه. 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائدء لنور الدين علي بن أبي بكر الميثمي (01٠8ه))‏ ببروت - مؤسسة 
المعارف, ط: 4١5‏ ؤه - 485 ١م.‏ 

المجموع شرح المهذبء للإمام يحيى بن شرف النووي (515ه), حققه وعلق عليه وأكمله بعد 
نقصانه: الشيخ محمد نجيب المطيعي (5 ٠‏ 2 ١ه),‏ جدة - مكتبة الإرشاد. 

مجموع فتاوي ثث شيخ الإسلام أحمد بن تيمية) جمع: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم وإبنه محمدء أمر 
بطبعه: خادم الحرمين الشريفين الملك فهد بن عبد العزيز آل سعود. ؟ ٠14ه.‏ 

انخرر في الفقه. مجد الدين عبد السلام بن تيمية (5817ه)» القاهرة - مطبعة السئّة المحمدية» ط 
"لم - 5600م 

المحصول في علم أصول الفقه؛ لفخر الدين محمد بن عمر الرازي (505ه)» تحقيق: الدكتور طه 
جابر فياض العلواني» نشر: الرياض - جامعة الإهام محمد بن سعود الإسلاميقه ط: أولى» 
8م-19104م. 

الى بالآثارء للإمام أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الأندلسي (05 4ه)» تحقيق: الدكتور 
عبل الغفار بن سليمان البنداري, بيروت - ذار الكتب العلميق 4٠/8.‏ ١ه‏ - 198/48م. 
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- مختصر الخرقي, لأبي القاسم عمر بن الحسين الخرقي (4 7ه). تحقيق: زهير الشاويش» دمشق‎ .١ 
. 1ه‎ ٠8 المكتب الإسلامي» ط: الثالئة,‎ 

طش عمختصر سنن أبي داود, للحافظ زكي الدين المنذري (585ه)» (مطبوع مع معالم السئن). 

. المختصر في أصول الفقه على مذهب الإمام أحممد بن حنبلء للإمام علاء الدين أبي الحسن ابن اللحام 
(*١٠8ه)‏ تحقيق: الدكتور محمد مظهر بقاء مكة المكرمة - جامعة الملك عبد العزيز» كلية الشريعة, 
6.0اه 1540م 

84. اللمدخل إلى هذهب الإمام أحمد بن حنبل» لعبد القادر بن بدران الدمشقي (165١ه).,‏ تحقيق: د. 
عبد الله التركيء نشر: بيروت - مؤسسة الرسالة, ط: الثالثق. 4٠:8‏ ١ه‏ - 18488م. 

6.. هذكرة أصول الفقه على روضة الناظر, للعلامة الشيخ محمد الأمين بن المختاز الشنقيطي (" ١8‏ 
ه المديئة المنورة - المكتبة السلفية. 

5. المذهب الأحمد في مذهب الإمام أحمد, ليوسف بن عبد الرحمن بن علي بن الجوزي (505ه)؛, نشر: 
الرياض - المؤسسة السعيدية, ط: الثاني 8٠1١‏ ١ه‏ - 15683م. 

017. مرويات الإمام أحمد في التفسير. للدكتور حكمت بشير ياسين؛ الرياض - مكببة المؤيدء ط: الأولى» 
1ه 

. صسائل حرب. للإمام أبي محمد حرب بن إسماعيل بن خلف الكرمان (٠748ه)؛‏ صورة مخطوط من 
مكتبة الأستاذ زهير الشاويش. 

0.6 صسائل حرب, للإمام أبي محمد حرب بن إسماعيل بن خلف الكرمان (0٠78ه),‏ ”من كتاب النكاح 
إلى آخر الكتاب“, تحقيق: فاير بن أحمد حابسء [رسالة دكتوراه مكة المكرمة - جامعة أم القرى» 
كلية الشريعة والدراثات الإسلاميق 4199 ١ه].‏ 

. عسائل الإمام أحممد بن حنبلء رواية إسحاق بن إبراهيم بن هانئ (71/0ه), تحقيق: زهير الشاويش, 
يروت - المكتب الإسلامي, ط: الأولى, 8٠84-1184‏ 1ه. 

5ذ). مسائل الإمام أحمد بن حنبل» رواية أبي داود سليمان بن الأشعث السجستان (ه/ااه), تحقيق: 
السيد محمد رشيد رضا(78684١ه),‏ بيروت - ذار المعرفة, ط: مصورة. 

5.. مسائل الإمام أحمد بن حنبلء وواية ابنه أبي الفضل صالح (555ه), تحقيق: د. فضل الرحمن دين 
تحمد, الهند - دفي - الدار العلمية,» ط: الأرلى» 5١4‏ اه 1548/8م. 

0.١7“‏ هسائل الإمام أححمد بن حنبل؛ رواية ابنه عبد الله (٠58ه).‏ تحقيق: د. علي سليمان المهنّاء المدينة 
المنورة - مكتبة الدان ط: الأولى» 84٠05‏ ١ه‏ -1585م. 

4. مسائل الإمام أحتمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه؛ رواية إسحاق بن منصور بن رام الكوسج 
61 7ه)؛ تحقيق: خالد بن محمود ارباط ووام الحوشي ود. جمعة فتحي, الرياض- دار الهجرة ط: 
الأولىء 458 اه 4١50م‏ 

اللمسائل الأصولية من كتاب الروايتين والوجهينء للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسين بن الفراء 
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(458ه). تحقيق: د. عبد الكريم محمد اللاحم؛ الرياض - مكتبة المعارف, ط: الأولىء 28٠4١ه‏ - 

هخ أ١م.‏ 

المسائل الفقهية من كتاب الروايتين والوجهين» للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسين بن الفراء 

(54 4ه)ء تحقيق: د. عبد الكريم محمد اللاحم. الرياض - مكتبة المعارفء, ط: الأولى» 8٠84١ه‏ - 

وخ امم. 

المسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة جع ودراسة, تأليف: عبد الإله بن سلمان الأحمدي» 

الرباض - دار طيبة, ط: الثانية 415١م‏ - 148486م. 

المستدرك على الصحيحين, لأ عبد الله محمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري (0 ٠‏ 4ه)., بيروت - 

دار المعرفة. 

المستصفى من علم الأصولء لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي (ه ٠‏ هه), بيروت - دار صادرء ط: 

(مصورة عن الطبعة الأميرية الأولى» 5 737١ه).‏ 

المستوعب”القسم الأول: العبادات"؛ لنصير الدين محمد بن عبد الله السامري (51 ه)., دراسة 

وتحقيق: مساعد بن قاسم الفالح. الرياض - مكتبة المعارف للنشر والتوزيع؛ ط: الأولى» 5317١1ه.‏ 

المسندء لأبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيبائ ١(‏ 5 ؟ه), بيروت - دار صادر, المكتب الإسلامي, ط: 

(مصورة عن الطبعة الميمنية). 

المسودة في أصول الفقه. لآل تيمية, مجد الدين أبو البركات عبد السلام, شهاب الدين أبو المحاسن 

عبد الحليم: تقي الدين أبو العباس أحمد. جمعها: أبو العباس أحمد بن محمد بن أحمد بن عبد الغني 

الحراي (5 4 /اه), تحقيق: محمد محبي الدين عبد الحميد, القاهرة - مطبعة المدبي. 

المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي, لأحمد بن محمد المقري الفيومي ٠(‏ /الاه)» يروت - 

المكتبة العلمية. 

مصطلحات الفقه الحنبلي وطرق استفادة الأحكام من ألفاظه, للدكتور سالم علي الثقفي» ط: 

الأولى 54" اه. 

المصئف, للإمام عبد الرزاق بن همام الصنعائ (1١1ه).‏ تحقيق: حبيب الرحمن الأعظميء بيروت - 

المكتب الإسلامي, ط: الثانية, ٠‏ 14ه - 19818م. 

المصئف في الأحاديث والآثار. للحافظ عبد الله بن محمد ابن أبي شيبة (185ه), تحقيق: سعيد 

اللحام, بيروت - دار الفكر, ط: بدون» 184185ه- 14844م. 

المطلع على أبواب المقنع» لشمس الدين محمد بن أبي الفتح البعلي (4٠/اه).‏ بيروت - المكتب 

الإسلامي, ط: الأولى» 8٠01١‏ ١ه‏ - 9483ام. 

المعجم الأوسطء لأبي القاسم سليمان بن أحمد الطبرائ (٠7ه)»‏ تحقيق: طارق بن عوض الله وعبد 

المحسن الحسيني, القاهرة - دار الحرمين, ط: بدون, ©141ه. 

معجم البلدان, لياقوت بن عبد الله الحموي (57ه), بيروت - دار صادو للطباعة والنشر, ط: 
- 999 نم 
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مَنْهْحٍ الإمام أُحْمَدَ في الاجتهاد وَالِْْيَا في النتلآف الروَايَة عَنْهُ - د.قايوٌ ), 
الأولى» 198" ام - 9/اوام. 

المعجم الكبيرء لأبي القاسم سليمان بن أحمد الطبرائ (٠6ه).,‏ تحقيق: مدي بن عبد امجيد السلفي» 
المدينة المنورة - مكتبة العلوم والحكم. ط: الثانية 4 +5 ١ه.‏ 

معجم النبات والزراعة: تأليف: الشيخ محمد حسن آل ياسين؛ العراق - مطبعة المجمع العلمي 
العراقي» ط: بدون, 5٠84١1ه.‏ 

المعجم الوسيطء مجمع اللغة العريية تمصر. ط: الثانية» ١8“‏ ه- 1815م تصوير: استانبول - 
المكتبة الإسلاهية. 

المغني: لموفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة (57ه)» تحقيق: د. عبد الله التركي» د. عبد الفتاح 
الحلو. القاهرة - هجر للطباعة والنش ط: الأولى, 5٠8١1-١8411١1ه/9485١1-:155م.‏ 

المغني عن حمل الأسفار في الأسفار في تخريج ما في الإحياء من الأخبارء للحافظ زين الدين أبي الفضل 
عبد الرحيم بن الحسين العراقي (5٠8ه)»‏ (مطبوع مع الإحياءع» بيروت - دار المعرفق 4١7‏ ١ه‏ 
-98موام. 

مفاتيح الفقه الحنبليء للدكتور سال علي الثقفي. ط: الأولى» 1ه -151/8م. 

المقصد الأرشد في ذكر أصحاب الإمام أحمد, لبرهان الدين إبراهيم بن محمد بن مفلح (885ه)» 
تحقيق د. عبد الرحمن العثيمين» الرياض - مكتبة الرشد, ط: الأولى» ١٠1841ه-1590م.‏ 

المقنع في شرح مختصر الخرقي, لأبي علي الحسن بن أحمد بن عبد الله بن البنا (47/1ه)» تحقيق: 
الدكتور عبد العزيز بن سليمان البعيمي؛ الرياض - مكتبة الرشدء ط: الأولى» 415 ١ه.‏ 

المقنع في فقه إمام السئة أحمد بن حنبل الشياني, لموفق الدين عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي 
(57ه)» تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركيء مصر - دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع 
والإعلان. ط: الأولىء 418١م‏ - 1946م. 

الملابس العربية في الشعر الجاهلي, تأليف: الدكتور يحي الجبوري, بيروت - دار الغرب الإسلامي» 
ط: بدون, 9586١م.‏ 

من كلام أبي عبد الله أحمد بن حنبل في علل الحديث ومعرفة الرجال (برواية أبي بكر المروذي وعبد 
الملك الميموي وصالح بن “قد بن حنبل).» للإمام أحمد بن محمد بن حنبل ١(‏ 4 1ه)» تحقيق: صبحي 
البدري السامراني» الرياض - مكتبة المعارف, ط: الأولى» 140ه. 


مناقب الإمام أحمد بن حنبلء للإمام أبي الفرج عبد الرحمن بن الجوزي (41ده), تحقيق: الأستاذ 


عادل نويهضء بيروت - دار الآفاق الجديدة, ط: الأولى؛ 99" ١ه‏ - 91/17 ام. 

منح الشفا الشافيات في شرح نظم المفردات» لمنصور بن يونس البهوني (819١٠١ه))‏ تصحيح: عبد 

الرحمن حسن محمود, الرياض - منشورات المؤسسة السعيدية, ط: 9241١م.‏ 

المنهج الأحمد في تراجم أصحاب الإمام أحمد, لأبي اليمن مجير الدين عبد الرحمن بن محمد العليمي 

(978ه), تحقيق: محمود الأوناؤرط, ييروت - دار صادرء الرياض - دار الرشد, ط: الأولى» 
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موسوعة أقوال الإمام أحمد في رجال الحديث وعلله؛ جمع وترتيب: السيد أبو المعاطي النوري وأحمد 
عبد الرزاق عيد ومحمد محمد خليل» نشر: بيروت - عالم الكتب, ط: الأولى» 8411 ١ه.‏ 
الموضوعات, للعلأمة أبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن الجوزي (/0410 ه). تحقيق: عبد الرحمن 
محمد عثمان, بيروت - دار الفكر, ط: التانيق ١8٠05‏ ه - 9/619 ١ام.‏ 

الموطأء للإمام مالك بن أنس رضي الله عنه (1174ه)» تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي, مكة المكرمة - 
المكتبة التجارية. 

نزهة الخاطر العاطر شرح كتاب روضة الناظر وجنة المناظر للشيخ عبد القادر بن أحمد بن مصطفى 
بدران الدومي الدمشقي (745١ه),‏ بيروت - دار الكتب العلمية. 

نصب الراية لأحاديث الهداية, لجمال الدين عبد الله بن يوسف الزيلعي (55/اه)» الحند - المجلس 
العلميء ط: الثانيقه 118"8417ه. 

فاية السول في شرح منهاج الأصول في علم أصول الفقه. لجمال الدين عبد الرحيم بن الحسن 
الإسنوي (7///اه). تحقيق: الدكتور طه جابر فياض العلواي, نشر: ببروت - عالم الكتب. 

النهاية في غريب الحديث: مجد الدين أبي السعادات المبارك بن محمد الجزري المعروف بابن الأثير 
(5 50 ه)» تحقيق: محمود محمد الطناحي وطاهر أحمد الزواويء لاهور - أنصار السئة المحمدية» ط: 
مصورة. 

مهادي (عمدة الحازم في المسائل الزوائد على مختصر أي القاسم)» لموفق الدين عبد الله بن أحمد بن 
قدامة المقدسي (١١٠57ه).‏ طبع على نفقه سمو الشيخ علي بن عبد الله بن قاسم آل ثابي. 

الحداية لأبي الطاب محفوظ بن أحمد الكلوذاي 0ه تحقيق: إسماعيل الأنصاري وصالح 
العمري, الرياض - مطابع القصيمء ط: الأولى ٠18431-1"8ه.‏ 

الهداية في تخريج أحاديث البداية (بداية امجتهد لابن رشد), للشيخ المحدث أبي الفيض أحمد بن محمد 
ابن الصدّيق الغماري الحسني (٠8١ه),‏ بيروت - علم الكتب, ط: الأولى» /401١اه‏ - 
/41ةام. 

الوجيز في الفقه على مذهب الإمام أبي عبد الله أحمد بن حنبل؛ للشيخ سراج الدين أبي عبد الله 
الحسين بن يوسف بن أبي السري الدجيلي الحنبلي (7/اه): تحقيق: الدكتور عبد الرحمن بن سعدي 
ابن علي الحربيء القاهرة - دار الحريري للطباعة, ط: الأولى» 8415 ١ه‏ -1565م. 

الورع؛ لأبي بكر أحمد بن محمد بن الحجاج المروذي (8//ا7ه). تحقيق: سمير بن أمين الزهيري» 
الرياض- دار الصميعي, ط: الأولى» 514١ه.‏ 
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التمهيد: في نشأة كتب مسائل الإمام أحمد 0 اا 


الفصل الأوّل: عدم تدوين الإمام مذهبه 1 اا 
المبحث الأوّل: الفارق بين الفتوى والتصنيف ال ا 
المبحث الثابي: عدم تدوين الفتاوي ا و ا ل مق ل ا ل ا 
[] أمثلة تطبيقية: ة 1 1 1ز1 1 1 1 1 ا 
المبحث الثالث: انتشار فتاوي الإمام أحمد جاع مدص اا ا ل 1 
[] أمثلة تطبيقية: الو ا الم 111 
الفصل الثائي:ألفاظ الإمام أ“مد في فتاويه و ل ل ا 11111 
ا ل 1[ 0 
الفصل الثالث: تغير اجتهاد الإمام أحمد في بعض المسائل الأصولية و 
الفصل الرابع: مسلك الإمام في الاجتهاد عند اختلاف أقوال الصحابة "٠#‏ 
[] أمغلة تطبيقية: ببب00007 0 
فهرس المصادر والمراجع 10 1 1 1 1 1 ااا 
فهرس الموضوعات عم ان وللبا نان اه اعد جام لج وه ول شي ال 7 


مم 


مجلة الجامعة الاسلاميّة 


مرْحَلَة الشَيْحُوخَة 


(حدو ده وَمَظاهِرُهَا الجسمية والعة لعقلية) 


إِعُدادُ: 
2 5 ارا ر” 3 
د. صالم بن علي آبو عراد 
الأشتاذ الْمُسَاعد في كُلَيّامَلَمينَ في أبهَا 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
مقدمة 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيد الأولين والآخرين» 
نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين, أما بعد: 

فتنطلق أمية دراسة موضوعات التمو الإنسابي في مراحله المختلفة مسن 
مبدأ التعرف على الطبيعة الإنسانية وحقيقة الإنسان الذي خلقه الله تعالى 
فأحسن خلقه وكرّمه على كثير من الخلائق انخيطة به في دنياه مد أن بيدا 
تكوينه في رحم أمه, وحتى ينتقل إلى جوار ربه جل في غُلاه. 

وحيث إن الاهتمام بدراسة مراحل النمو الإنسائ؛ وتعرّف مظاهرهاء 
وتحديد خصائصها؛ يعد من أبرز الموضوعات التي تعرضت لها علوم مختلفة مثل: 
علم الحياة» وعلم النفسء وعلم الاجتماع» والطب وغيرها من العلوم؛ 
وتناولتها بالبحث والدراسة للوقوف على التغيرات التي يمر يما الفرد منذ بداية 
تكوينه وحتى ثماته لما لها من الأهمية النظرية والتطبيقية لدى جميع أفراد المجتمع. 
نقد اعنع ها سلقنا الضناخ الذيام يفل يمضهم عن دراستها وتسليظ الصو 
عليها بصورة أو بأخرى في بعض كتاباهم ومؤلفاتهم وتصانيفهم العلمية إذ أن " 
المتأمل في كتابات مُفكري الإسلام يجدها مليئة ببعض الأفكار الحديثة التي تتفق 
مع نظريات النمو المعاصرة؛ فآراء الكندي والفارابي وابن سينا وابن خُلدون 
وابن رشد وابن مسكويه في النمو الإنسان لا تخرج في جوهرها عما أنت به 
(بعض) نظريات التمو الحديثة " (9: /ا١)‏ . 

وليس هذا فحسب فقد " أشار ابن قيم الجوزيه في كتابه (تحفة المودود) 
إلى بعض مراحل العمر " (/ا: 8). 


يُشير الرقم الأول إلى رقم المرحع في قائمة المراجع؛ أما الرقم الثاني فيُشير إلى رقم الصفحة أو 


ا 


مَرْحَلَةَ المئْحُوحَة عند الإمّام ان الْجَوزِي - د صالح بن علي أبُو غرّاد 
ونُعد مرحلة الشيخوخة واحدة من أهم مراحل النمو الإنسان التي 
حظيت بعناية واهتمام ومتابعة بعض العلماء الذين يأي في مقدمتهم الإمام أبو 
الفرج بن الجوزي بما سجله في بعض مؤلفاته من ملاحظات دقيقة لبعض المظاهر 
والسلوكيات المختلفة التي تميز هذه الرعجلة عن غيرها من الراتجل الأخرى؛ 
٠‏ موضوع الدراسة: 
يتمغل موضوع الدراسة في الإجابة عن الأسئلة التالية: 
.١‏ ما تصنيف الإمام ابن الجوزي لمراحل النمو الإنسا؟ 
". ها حدود مرحلة الشيخوخة في فكر الإمام ابن الجوزي؟ 
". ما مظاهر النمو الجسمية والعقلية لمرحلة الشيخوخة في فكر الإمام 
ابن الجوزي؟ 
© أهداف الدراسة: 
تتحدد أهداف الدراسة في ما يلي: 
)١‏ تعريف الباحين والمخخصصين في مجال العلوم التربوية والتفسسية 
بإحدى الصور الُشرقة في ثراثنا الفكري الإسلامي. 
؟) عرف مراحل النمو الإنسابي في فكر الإمام ابن الجوزي. 
*) إبراز بعض الإسهامات التربوية المتعلقة بمرحلة الشيخوخة في فكر ابن 
الجوزي. 
4) تَعرّف بعض مظاهر النمو الجسمية والعقلية المرتبطة بمرحلة 
الشيخوخة في فكر الإمام ابن الجوزي 
©» أشمية الدراسة: 
ترجع أهمية هذه الدراسة لكوفا تُعنى بإبراز أحد جوانب الفكر التربوي 
عند واحد من علماء المسلمين المتميزين الذين كانت لهم إسهامات واضح في 
إلراء الفكر التربوي الإسلامي. إضافةً إلى كونها ركز على إحدى مراحل النمو 
5 
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الإنسائ التي لم تحظ بالاهتمام اللازم رغم أنها تُشكل مرحلةً هامة وحاسمة في 
حياة الإنسان؛ فهي مرحلة الحكمة, و اتساع الخبرة؛ وتمام النضج. وهي كما 
يُقرر الإمام ابن الجوزي مرحلة الإنجاز و العطاءء ونضج الفكرء إلى جانب أنها 
مرحلة يُمنح صاحبها التقدير الاجتماعي» و يحظى باحترام الآخرين. ٠‏ 

كما أن هذه الدراسة تُسلط الضِوء على حدود مرحلة الشيخوخة عند 
الإمام ابن الجوزي؛ مع التركيز على تَعَرّف المظاهر الجسمية والعقلية فقط عند 
الإنسان في هذه المرحلة الهامة من العمر. 

©» حدود الدراسة: 

تقتصر هذه الدراسة على تناول آراء الإمام ابن الجوزي فيما يتعلق 
بحدود مرحلة الشيخوخة عند الإنسان, مع التركيز على ما له علاقة جمظساهر 
النمو الجسمي والعقلي عند الإنسان فيها. 

التعريف بالإمام أبو الفرج بن الجوزي: 

الإمام أبو الفرج بن الجوزي هو " أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن 
محمدء القرشي التيمي البكري البغدادي, الحنبلي؛ الواعظ, صاحب التصانيف " 
.)١16٠7 :8(‏ كان يُلقب " جمال الدين الحافظ ". واشتهر بكنيته " أبي الفرج " 
وغعْرفَ كما. وقد اختلف المؤرخون كثيراً في تاريخ مولده؛ فذكر الذهبي أنه " 
ولد سنة تسع أو عشر ومسمائة " (8: . وذكر ابن خلكان أن " 
ميلاده بين سنة ثمان و عشر " (": 7). 

كان مولده في بغداد بأرض العراق. وقد نشأ يتيماء واشتهر بفن الوعظ 
الذي برع فيه منذ الصغر, وجُعل له القبول التام عند الناس» فقد كان وعظه 
مؤثرا ترقعٌ له القلوب, وتلافع مع الميون» وكانت له ملكة عجيية, وبديهة 
حاضرة»حتى حُكي أن مجالس وعظه كانت تغص بالمستمعين, وتمتلئ بالحسضور 
من مختلف الفئات والطبقات؛ وحضر مجالس وعظه الوزراء, والحكام, والعُلماء. 

1س 


مرْحَلَةَ الشتيحُوحة عند الإمام ان الْججَوزِي - د.صالح بن علي أو عاد 

وكان لوعظه أرٌ كبيرٌ في النفوس يصفه بقوله: 

" ولقد تاب على يدي في مجالس الذكر أكثر من مائتي ألف, وأسلم على 
يدي أكثر من هائتي نفس. وكم سالت عين متجبر بوعظي لم تكن تسبل.. ولقد 
يسنا يوم رايت حول أكثر بي عدر لأا ا يهم الاين انارق لب أ 
دمعت عينه " (": 785). 

ومع شهرة ة ابن الجوزي في الوعظ على وجه الخصوص؛ إلا أنه كان قد 
برع وتألق في ميادين مختلفة من العلوم وفنون المعرفة فقد ألّف وصئف في مختلف 
العلوم كالتفسير, والحديث, والفقه, والتاريخ؛ وعلوم اللغة» والفروسية» والطب 
وغير ذلك, حتى بلغت مؤلفاته وتصانيفه المئات في شق العلوم والفنون. وما ذلك 
إلا لعلو *مته وصدق عزيمته التي لم تكن تعرف الملل والكسل. وفي ذلك يقول 
عن نفسه: ' ونظرت إلى علو همتي فرأيتها عجبا. وذلك أنني أروم من العلم ما 
أتيقن أن لا أصل إليه؛ لأنني أحب نيل كل العلوم على اختلاف فنوفاء وأريسد 
استقصاء كل فن, وهذا أمرّ يعجز العمر عن بعضه " (": 79). 

أما وفاته - رحمة الله تعالى عليه - فكانت في شهر رمضان عام /91هه / 
و55آمم. وله من العمر سبع وثمانون سنة. 

© الدراسات السابقة: 

أولاً- دراسة (عبد البديع عبد العزيز الخولي, ١٠4١ه/‏ 
05م بعنوان: (التربية والتعليم عند ابن الجوزي). 

وقد هدفت إلى تعرف الفكر التربوي عند الإمام ابن الجوزي مرتبطا 
بالبيئة والواقع الثقافي الذي عاشه. وأبرز إسهاماته في تربية الجسم وتوجيه العقل 
وترويض النفس؛ إضافة إلى تعرّف مبادئ وشروط التعليم الواجب على المعلم 
والمتعلم مراعاهَا لضمان نجاح العملية التعليمية. 

كما خلّصت الدراسة إلى أن هناك مبادئ وشروطا معينة لنجاح العملية 
التعليمية) وهي: 

45م 
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أ) وضوح الهدف وإخلاص النية في طلب العلم. 

ب) مراعاة ميول الإنسان فيما يرغب تعلمه. 

ج) مراعاة الفروق الفردية بين طلاب العلم. 

د) الاهتمام والعناية بالحفظ والإعادة لطالب العلم. 

ه) ضرورة المحافظة على تنظيم الوقت. 

و) أهمية تطابق العلم والعمل عند العال والمتعلم. 

انسيا- دراسة (حسن إبراهيم عبد العالء. 4١4١ه/‏ 199م). 
بعنوان: (التربية والشيخوخة.. دراسة للأبعاد التربوية لظاهرة الشيخوخة في 
فكر الإمام ابن الجوزي). : 

وقد استهدفت تحقيق ثلاث غايات هي: 

أ- الوقوف على الأبعاد التربوية لظاهرة الشيخوخة في فكر الإمام ابسن 
الجوزي؛ وتعرّف مظاهرهاء وخصائصهاء ومتطلباتها التربوية . 

ب - لفت الأنظار إلى أهمية الدراسات التربوية المتعلقة بمرحلة الشيخوخة, 
وضرورة أن تحظى بعناية الباحثين خاصةً وأن الشيوخ يمثلون فئة غير قليلة الحججسم 
من أبناء الأمة» وأفهم يُسهمون في حركة الإنتاج العلمي والثقافي في الججمع, 
فالشيخوخة فترة تأي بعد اكتمال النضج والتجربة والخبرة. 

ج - دعوة الباحثين إلى الكشف عن ما يحتويه ترائنا الإسسلامي من 
موضوعات, ودراسات, وآراءء وأفكار تُعنى بمرحلة الشيخوخة فلعلها أن تُفعَل 
في حياتنا التربوية المعاصرة. 1 ْ 

إلا أن الدراسة لم نُشر إلى نتائج أو توصيات تتعلق بأهداف الدراسة؛ 
الأمر الذي دفع الباحث الخالي إلى دراسة هذه المرحلة للوقوف على حدودها 
ومظاهرها الجسمية والعقلية. 

ثالناً- دراسة (عبد الرمن سيد سليمان, ٠194م).‏ بعنوان: (دراسة 
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مَرْحَلَةَ الشيَحُوحَة عند الإمام ابن الْجَوْزِيّ - د.صالحٌ بْنّ عَليَّ أبُو عرّاد 

نفسية لمرحلتي الرّشد و الشيخوخة في القرآن الكريم). 

وقد استهدفت التعرف على موقف القرآن الكريم مسن سسيكولوجية 
الشيخوخة. كما خلصت الدراسة إلى: 

)١‏ أن القرآن الكريم يُركز على بيان الخطوط العريضة لنمو الإنسان في 
هاتين المرحلتين من عمر الإنسان. وقد اهتم القرآن الكريم بإبراز الأصول؛ 
تاركا التفصيلات للملاحظة العلمية والبحث العلمي. 

؟) يهتم القرآن الكريم بإبراز الإعجاز الإلهي في خفايا النفس الإنسانية؛ 
فيكشف عن المراحل التي يمر يما نمو الإنسان وأهم خصائصهاء وذلك قبل أن 
يصل إليها علم النفس؛ وهذا يكون للقرآن الكريم فضل السبق في ميدان 
الدراسات النفسية الخاصة بالجوانب النمائية للإنسان. 

*) ركز القرآن الكريم على مرحلة الشيخوخة باعتبارها مرحلة حاسمة» 
وليست مرحلة أخيرة وفهائية في حياة الإنسان. ومن ثم ركز القرآن الكريم على 
ضرورة التهيئة لها و الاستعداد للإقبال عليها بنفس راضية مطمئنة. 

ومن خلال استعراض الدراسات السابقة يمكن استنتااج ما يلي: 

١‏ - قلة الدراسات التي اهتمت بمرحلة الشيخوخة وتعرف طبيعتهاء 
ودراسة خصائصها في تراثنا الفكري الإسلامي. 

؟ - أن الكتابات التي اهتمت بمرحلة الشيخوخة في الفكر الإسلامي قد 
اهتمت في العموم بإبراز عناية علماء السلف بالتعرف على خفايا النفس 
الإنسانية؛ و محاولة الكشف عن المراحل التي يمر يما نمو الإنسان وأهم مظاهرها 
وخصائصهاء ويهذا يكون لهذه الكتابات والجهود فضل السبق في ميدان 
الدراسات النفسية التي تُعنى بالجوانب النمائية للإنسان. 

“" - إجتماع الدراسات التي تناولت هذا الموضوع على أهمية إشباع هذه 
الظواهر الإنسانية بالبحث والدراسة وبخاصة في مرحلة حظيت باهتمام وعناية 
تعاليم وتوجيهات الدين الإسلامي. 
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م - اتجاه الدراسات التربوية والنفسية الحديفة إلى الاهدسمام بإبراز 
إسهامات أعلام الفكر التربوي والنفسي الإسلامي لاسيما وأن مثل هذا التوع 
من الدراسات بُسهم في توجيه العلوم العربوية والنفسية توجيهاً إسلامياً. 

#الإجابة عن تساؤلات الدراسة: 

أولاً- ما تصنيف الإمام ابن الجوزي لمراحل الدمو الإنساني؟ 

ما لا شك فيه أن القارئ لما كتبه الإمام ابن الجوزي في مؤلفاته وتصانيفه 
يجد أنه قد أعطى ظاهرة النمو الإنساي اهتماما كبيرا في كتاباته ومؤلفاته 
المختلفة عندما تناوها من جوانب عديدة يُشير إليها أحد الباحثين بقوله: " إن 
ابن الجوزي الذي عاش في القرن السادس المجريء قد تناول ظاهرة النمو 
الإنسايئ وأطواره؛ وتقسيم مراحله المتتابعة» وكيفية سلوك الأفراد في مراحل 
العمر المختلفة, اعتمادا على مُلاحظات دقيقة لمظاهر النمو الجسمي والاجتماعي 
وغيرهاء وملاحظاته لسلوك الأفراد المحيطين به من ألفاظ» وإيماءات» » وأوضاع؛ 
وحركات بالنسبة إلى ما يُحيط يهم من مؤثرات وظروف طبيعية ولهذا كثر 
في كتاباتٌ ابن 00 د هذه السطلحات: "افلح 5" رايت *:" 

ت ", " تة » " تدبرت "" " تلمحت ". واستعان في ذلك بما 
توصل إليه الطب رد 'زه:"14-7). ٠‏ 

وهذا يُشير إلى أن ابن الجوزي قد اتبع في تصنيفه لمراحل النمو الإنسان 
إحدى الطرق العلمية المستخدمة في البحث العلمي المعاصر وهي طريقة 
الملاحظة العلمية (111641100 0556175:21028[1)) التي يقوم الباحث فيها 
" بملاحظة الأنغاط السلوكية والمظاهر النمائية لدى مجموعة من الأفراد ثم يقوم 
بعسجيل ما يُلاخظه مُستخدماً الأجهزة المختلفة» ويستخلص نتائج عامة من هذه 
المظاهر النمائتية المدروسة " .)5":1١5(‏ 

كما أن في ذلك إشارة إلى أن لابن الجوزي السبق في لفت الأنظار إلى 
العلاقة الو ريع ون ترجو عاك عت لفل الشواودا لول لكام اباي 

د هع" - 
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زمنه؛ وهو ما يتفق مع ما أشارت إليه بعض الدراسات الحديثة في علم النفس 
المعاصر حيث " استفاد علم نة نفس النمو في تقدمه العلمي من العلوم الأخرى 
التي تدرس جسم الإنسان والتي أحرزت تقدما ملحوظا في البهضة العلمية 
الحديثة للإنسان؛ فاستعان بكثير ما توصل إليه علم التشريح, والطب الإنساي, 
وعلم الجراحة * (5:  .001‏ ' 

واعتمادا على ذلك فقد صنّف الإمام ابن الجوزي مراحل النمو الإنسا 
إلى حمس مراحل» وعبر عن كل مرحلة بالموسم؛ وفي ذلك يقول: " اعلم وفقك 
الله تعالى أن مواسم العمر حنمسة. وينم الأول من وقت الولادة إلى زمان 
البلوغ وذلك حمس عشرة سنة؛ والثاي من زمان بلوغه إلى فاية شبابه وذلك إلى 
تمام حمس وثلاثين سنة, والثالث من ذلك الزمان إلى تمام سين سنة وذلك 
زمان الكهولة, وقد يقال كهل لما قبل ذلك. والرابع من بعد الخمسين إلى تمسام 
السبعين وذلك زمان الشيخوخة. والخامس ما بعد السبعين إلى آخر العمر فهو 
زمن الهرم. وقد يتقدم ما ذكرنا من السنين ويتأخر " (؟: 45). 

ويتضح كما سبق أن ابن الجبوزي قد قسّم مراحل العمر الزمني للإنسان 
إلى تمس مراحل مختلفة اها (مواسم العمر). وأشار إلى أن كل مرحلة من هذه 
المراحل تمثل موسما يختص ببعض المظاهر العسلوكية و التبواقع المختلفة التي 
تميزها عن غيرها من المراحل. 

وهذا يؤكد أن اختيار مصطلح المواسم إنا هو دليل واضحٌ على استيعاب 
الإمام ابن الججوزي وتفهمه لطبيعة وأبعاد النمو الإنسان الذي يتعذر فهمه علمياً 
دول إخضاعه وتقسيمه إلى فترات لتسهل تكوين تصور واضح ومترابط عن ما 
يُطلق عليه دورة الحياة. كما أن ذلك يوضح السبق الزمني للإمام في دراسة 
وتأمل واستيعاب هذه القضاياء ومن ثم إطلاق هذا المصطلح عليها؛ وهو 
مصطلح استخدمه من بعده تجموعة من علماء النمو الإنساي المعاصرين للدلالة 
على دورة الحياة التي '" أطلق عليها ليفنسون ١90/8(‏ , 68/125011آ) 

ب 5ع" هس 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 
مصطلح مواسم الحياة " (5 :١‏ 71). 
كما أن هذا التقسيم الزمني لمواسم العمر عند الإمام ابن الجوزي يمكسن 
توضيحه اعتماداً على العُمر الزمني من خلال الجدول رقم .)١(‏ 
جدول رقم )١(‏ 
مواسم العمر وتقسيمها السنوي عند ابن الجوزي 


الموسم الأول من زمن الولادة إلى زمن البلوغ 
الموسم الثاني . من زمن البلوغ - ه"ا سنة 
(زمن الشباب) 
الموسم الثالث من 5" - ١ه‏ سنة ٠‏ سنة 
(زمن الكهولة) 
الموسم الرابع من ١ه-‏ .لاسسة ٠‏ سنة 
(زمن الشيخوخة) . 
الموسم انامس من //١‏ سنة - الوفاة ؟؟ 
(زمن الهرم) 


ويتضح من التصنيف السابق أن هذا التقسيم الذي اعتمده الإمام ابن 
الجوزي لم يُحدد عمراً زمنياً معينا للموسمين الأول والثاي؛ ولعل ذلك عائدٌ 
لإدراكه (رحمه اللمم أن بلوغ الإنسان يختلف من شخص إلى آخرء ومن مكان 
إلى آخرء ويتوقف على العديد من العوامل التي ُعجل أو كؤخر بداية البلسوغ؛ 
إضافةٌ إلى اختلاف هذا السن بين البنين والبنات. وهذا مما يُحسب للإمام نظرا 
لأن ما أورده في تقسيمه يتفق تماما مع بعض ما أكدته بعض الدراسات الحديثة 
في علم نفس النمو؛ التي شير إلى صعوبة تحديد أعمار زمنية لبداية وغاية كل 
مرحلة من مراحل النمو؛ وهو ما يُشير إليه أحد الباحثين بقوله: 

0 


؟؟9 
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" وعلينا أن نعي أن هذا التقسيم أو ذاك لا يعني أن هناك حدودا فاصلةً 
بين كل مرحلة والتي تليها كما هو الحال في الليل والنهار؛ وإنا هناك تداخل 
بين المراحل " :١5(‏ 7/5). 

كما يتضح من التصنيف السابق أن ابن الجوزي في تصنيفه لموا سم العمرلم 

يشر إلى مرحلة كاملة من مراحل النمو الإنسابي وهي المرحلة التي تُسمى عند بعض 

علماء علم النفس (مرحلة ما قبل الميلاد أو المرحلة الجنينية) على اعتبار أنها المرحلة 
الأولى التي تبدأ من زمن الإخصاب وتستمر حتى زمن الولادة. ولعل السبب في 
ذلك أن الإمام ابن الجوزي - رحمه الله - اعتبر أن بداية عمر الإنسان تبدأ بتاريخ 
مولده وهو ما يمكن أن يلاحظ في بعض كتبه ومؤلفاته الأخرى. 

وليس هذا فحسب فإن مما يُشير إليه التصنيف السابق أن الإمام ابن 
الجوزي لم يعتمد في تصنيفه لموا سم العمر على معباز تصديفي مُحَدد له مبروانه 
العلمية المقبولة في الوقت الحاضرء وليس هذا تقليلاً من قيمته العلمية أو قدحا 
فيه؛ ولكنه را- جعٌ إلى أن ابن الجوزي لم " يسلك في دراسته لظاهرة النمو 
الإنساي طريق التجريب الذي هو أدق مناهج البحث في علم النفس الآن, 
فذلك لم يكن معروفاً في زمنه. وفي أزمان طويلة من بعده. ولم يسستخدم ابن 
الجوزي أيا من الاختبارات والمقاييس المقئنة الصادقة والثابتة والموضصوعية؛ ولم 
يستخدم كذلك أي من الأجهرة التي تقيس النواحي المختلفة من الشخصية 
والتي تتوافر لدينا الآن في معامل علم النفس " (8: 4 ؟). 

ثانيا- ما حدود مرحلة الشيخوخة في فكر الإمام ابن الجوزي؟ 

تعد مرحلة الشيخوخة إحدى مراحل العمر عند الإنسان» و تُمشل عند 
الإمام ابن الجوزي الموسم الرابع من مواسم العمرء وني ذلك يقول: ' الرابع: مسن 
بعد الخمسين إلى تمام السبعين؛ وذلك زمان الشيخوخة ' (7: 45). وهي مرحلة 
تتميز في رأي ابن الجوزي بوهن الجدسمء والضعف العام حيث إن الإنسان يكون قد 
وصل إلى تام حاله في سن الأربعين, ثم يبدأ في الانحدار؛ وهو ما يُشير إليه بقوله: ' 
إذا بلغ (أي الإنسان) الأربعين انتهى تمامه..ولم يبق إلا الانحدار كأن الفتى يرقى من 
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العُمر معلما إلى أن يجوز الأربعين وينخط "“": ه3"55). 
وهنا ثلاحظ أن لآراء ابن الجوزي في هذا الشأن ما يؤيدها في عصرناء 

فقد أشار بعض عُلماء علم النفس إلى أن " الشيخوخة تتميز على وجه العموم 
بضعف شامل في الوهن الجسميء والعجز الحركي, والتخلخل الإدراكي وهذا 
ما يجعل الشيخوخة في نظر علماء النفس بأنها طفولةٌ ثانية في أواخر العمر :11١"‏ 
28). 

كما تجدر الإشارة إلى أن ما قاله ابن الجوزي يختلف مع واحد من أشهر 
التقسيمات في النظريات النفسية الحديثة وهو تقسسيم (أريك أر يكسون 
1150 1:11) الذي اعتمد فيه على تقسيم مراحل النمو إلى نماي 
مراحل اعتمادا على أساس الجانب النفسي الاجتماعي» وأطلق عليها " دورة 
الحياة ". حيث أشار إلى أن السن من (.ه - © 5سنة) يُقابل مرحلة (الرشد 
المتأخر) ووصفها بقوله: 

" وهي نتضمن وصول دورة الحياة إلى قمة تطورها في التكامل وتحقيق 
الذات: وهي تمتد من سن )5٠0(‏ إلى سن (56) سنة تقرييا (أي مع بدء سن 
التقاعد عن العمل)» ويُعتبر الشخص في هذه المرحلة مُنتجا حين يبدأ في الاهتمام 
بالصالح العام للجيل التالي " :١7(‏ 755/4). 

وعلى الرغم من أن هناك اختلافا بين ابن الجوزي و أريك أريكسون في 
تحديد العمر الزمني هذه المرحلة إلا أفهما يتفقان في مهام وخصائص ووظائف 
الإنسان في هذا العمر. 

ويلاحظ أن تقسيم ابن الجوزي لمراحل النمو لم يختلف كثيراً مع تقسسيم 
علماء النفس المعاصرين من حيث طبيعة هذه المراحل وأبعادها حيث إن " التمو 
الإنسائ يمر بمراحل هي: مرحلة ما قبل الميلاد وهي من الإخصاب إلى الميلاد» و 
مرحلة المهد وهي من الميلاد إلى عامين» ومرحلة الطفولة (المبكرة» والوسطى؛ 
والمتأخرة) وهي من " إلى ١١‏ سنة؛ ومرحلة المراهقة (المبكسرة: والوسطى؛ 
#48 - 
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والمتأخرة) وهي من 7 إلى ١؟‏ سنة؛ و مرحلة الرشد وهي من 5" إلى 5٠‏ 
سنة؛ و مرحلة الشيخوخة وهي من ٠٠١‏ حت الموت " (4: 84). 
كما أن تصنيف ابن الجوزي لمراحل التمو الإنسان لم يختلف مع هذا 
التقسيم لمعاصر إلا في جزئية واحدة تتمثل في عدم إشارة ابن الجوزي لذكر 
المرحلة الأولى وهي مرحلة ما قبل الميلاد. 
وإذا كان هناك من يُقسّم مراحل النمو الإنسان إلى ثلاث مراحل كبرى 
تم استنباطها من آيات القرآن الكريم التي تعرضت لذلك في أكثر من موضع ' 
وهذه المراحل الكُبرى الغلاث هي التي نسميها بالأعمار الثلاثة للإنسان وهي: 
مرحلة الضعف الأول للإنسان وتشمل مرحلة الجنين. ومراحل الطفولة:» 
والبلوغ المختلفة, التي تستغرق من حياة الإنسان ما يقرب من عشرين عاماء 
ومرحلة قوة الإنسان وهي مرحلة الرشد التي تكاد تكون أطول الأعمار إذ تبلغ 
ما يقرب من أربعين عاماًء ومرحلة الضعف والشيبة التي تشمل مسرحلتي 
الفيخوخة والمهرم (أرذل الغمر) " (4 ١‏ : هم - 88). فإن هذا التقسسيم 
يتفق تماماً مع ما جاء مُجملاً في قوله تعالى: ف( اللةالذي خلمك ين ضنف م مَل من 
يعد ١‏ ضف قَوة نعل م نيد يوصمْنا و وشيب شَهيّة يَحلَىْما يشَاء وَهوَالمَايمالقتدير 4 
(سورة الروم: الآية رقم 84). 7 
والخلاصة أن تقسيم ابن الجوزي لمراحل النمو يتفق إلى حد كبير مسع 
تقسيم علماء النفس المعاصرين من حيث طبيعة هذه المراحل وأبعادها؛ إلا أنه 
يختلف بعض الاختلاف من حيث عددهاء وبداية وفاية العمر الزمني لكل 
مرحلة, ولعل هذا راح جع إلى أن حدود هذه المراحل الزمنية ليست قطعية نظرا 
للتداخل الواضح بين فماية كل مرحلة وبداية المرحلة التي تليها. 
الك - ما مظاهر النمو الجسمية والعقلية لمرحلة الشيخوخة في فكر الإمام 
ابن الجوزي؟ 
انطلاقاً من رؤية الإمام ابن الجوزي لمرحلة الشيخوخة التي تُمثل الموسم 


ايه" - 
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الرابع من مواسم العمر في تصنيفه؛ فإن هذا يُشير إلى أن مرحلة الشيخوخة عنسده 
تعد نتاجا للمراحل السابقة لهاء حيث يُشير إلى أن الإنسان في زمن الشيخوخة 
يحمد جني ما غرس؛ و يلتذ بتصنيف ما جمع؛ ولا يرى ما يفقد من لذات البدن 
شيئا بالإضافة إلى ما يناله من لذات العلم " (؟: 85 17؟). 

ويقول أيضا في سياسة النفس: ' فمنهم من أساء غذاءها (أي النفس في 
مرحلة الشباب) فأثر ذلك ضعف بدفا عن إقامة واجبها " (": .)١51١‏ 

وليس هذا فحسب فإن ابن الجوزي يرى أن على الإنسان أن يغتنم 
صحته وقوته في شبابه لتحقيق مطالبه وطموحاته؛ وهو ما يشير إليه بقوله: " 
فالله الله في مواسم العمر. والبدار البدّار قبل الفوات. واستشهدوا العلم؛ 
واستدلوا الحكمة» ونافسوا الزمان» وناقشوا النفوس» واستظهروا بالزاد " (: 
7 . وهو ما يتفق مع آراء علماء النفس في الوقت الحاضر الذين يرون أن " 
النمو العادي عملية متصلة منذ بدء الحمل حتى فاية الحياة. وكل مرحلة مسن 
مراحل النمو تتوقف على ما قبلها وتؤثر فيما بعدها " (4: 58). 

ولأن مرحلة الشيخوخة قد تستمر لفترة زمنية ليست بالقصيرة من عمر 
الإنسان» وترتبط ارتباطا مُباشراً بما قبلها وما بعدها من المراحل العُمرية للإنسان 
فهي مرحلة تتاز عند ابن الجوزي بمجموعة من خصائص أو مظاهر النمسو 
المختلفة التي سنقتصر في هذا البحث على تعرف بعض المظاهر الجسمية والعقلية 
فقط, وهي مظاهر يمكن توضيحها فيما يلي: 

أولاً: مظاهر النمو الجسمي: 

يرى ابن الجوزي أن أبرز مظاهر النمو الجسمي عند الإنسان في مرحلة 
الشيخوخة ما يصاب به الإنسان من الضعف العام في مختلف القوى البدنية؛ 
والوهن الجسمي؛ وفتور النشاط وفي هذا الشأن يصف الشيخ المسن بقوله: " 
إن قام دفع الأرض» وإن مشى لحثء وإن قعد تنفس " (": 7184). يضاف إلى 
ذلك ما يعتريه من ضعف الشهوات والحواسء والتراجع الواضح في القوى 

- اننا 


مَرْحَلَةٌ الْشيحُوحَة عند الإمّام ابن الْجَوْزِي - د. صالح بْن عَلي أبُو غَرَاد 

الجسمية» وتغير لون الشعرء وفي ذلك يقول: ' ويرى شهوات الدنيا ولا يقدر 
على تناوشاء فإن أكل كد [ أي أتعب] المعدة وصعب الحضم " (*: 5514). 
ويُضيف في موضع آخر قوله: ' وآخره [ أي العمر ] كلال [أي ضعف 
وتعب ] الحواس " (1: 775). والمعنى أن الإنسان في مرحلة الشيخوخة يُعان 
من تدهور مُستمر في الطاقة الجسمية والحركية بوجه عام. 

وهنا يمكن القول: إن آراء ابن الجوزي عن مظاهر النمو الجسمي في 
مرحلة الشيخوخة مستمدة من القرآن الكريم, حيث إن بعضاً من الآيات القرآنية 
الكريمة تدل على أن الإنسان يمر في هذه المرحلة بضعف جسمي عام, أو نقص في 
معدلات النمو. إضافة إلى بعض التغيرات الجسمية الظاهرة التي جاء ذكرها ف 
كتاب الله الكريم على لسان نبيه زكريا اا في قوله تعالى: #قالرب إن ون المظلم 
مني واشتعل ارس شيا وكأ بع افر تيأ (سورة مريم: الآية رقم 4). | 

والتي ذكرها الله تعاللى في كتابه اكيم على لبان السيدة سارة زوجة 
سيدنا إبراهيم اك في قوله سبحانه: فالتا وبل أل و عجُوز هذا بلي شيخ 
ذا لشي *عَجي» (سورة هود: الآية رقم ؟/9). 

كما أنْ آراء ابن الجوزي عن مرحلة الشيخوخة تتفق أيضاً مع بعض 
المبادئ الأساسية والقوانين العامة التي توصل إليها عُلماء علم نفس النمو 
وأشاروا فيها إلى أن النمو الإنساني يخضع هذه المبادئ؛ ومنها " اتجاه التكوين في 
المراحل الأخيرة للحياة اتجاهاً عكسياً إلى الوراء من أسفل إلى أعلاء فالإنسان في 
زمن الشيخوخة والهرم يفقد السيطرة على رجليه إذ تضعفان ويستعين هما 
شالعة,ثم تضعف أصابع اليد ولا يستطيع التحكم بحركاقاء ثم الذراعان عموماء 
وأخيراً يضعف رأسه وما يحتويه من حواس وعضلات ومراكز عصبية حساسة " 
(19:-5/). 

كما أن آراء وملاحظات ابن الجوزي حول مظاهر النمو الجسمي في 
مرحلة الشيخوخة تؤكد ها أشارت إليه بعض المؤلفات العلمية المتخصصة 
امم ل 
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الحديفة التي ترى أن الشيخوخة بصفة عامة تمتاز ببعض الخصائص الجسمية التي 
' تعمثل في الوهن والضعف العام وتدي الطاقة الجسمية والجندسية بوجه عام 
ونقص القوة العضلية المتمثلة في الإفاك السريع, وقلة الإنتاج؛ وتقعر الظهور, 
وانكباب القدمين» واختلال الأعصاب, وبطء الأداء الحركي, وضعف التازر 
الحركيء وصعوبة الاتزان الحركي» وضعف السيطرة» وارتعاش الأطراف؛ 
وتدئ مقاومة الجسم للأمراض» وتدهور في الطاقة الجنسية,» وترهل الجلد, 
وجفاف الأطراف, وتكثر الشكوى المرتبطة بالضعف الجسمي والجدسي 
وتصلب الشرايين " (5: /91؟). 

بينما يفسر أصحاب النظريات النفسية الاجتماعية تلك التغيرات التي 
تحدث في مرحلة الشيخوخة على أساس ' السلوك الانسحابي من التفاعل 
الاجتماعي الذي يحدث في مرحلة الشيخوخة باعتباره عملية طبيعية وعامة 
وحتمية» فمع التقدم في السن يبدأ الجسم أولاً عملية التحرر من الالتزام؛ 
فالعينان والأذنان وغيرها من أعضاء الحس تصبح أقل قدرة على التعامل مع 
معلومات العالم الخارجي» وفي نفس الوقت يبدأ 5 في البعد عن ا 
المسن " .)51١ :١ 5١‏ 

وما سبق يتضح أن أبرز وأهم مظاهر النمو الجسمي المصاحبة لمرحلة 
الشيخوخة في فكر الإمام ابن الجوزي تتمثل في التالي: 

* الوهن الجسمي. 

* الضعف العام في الشهوات. 

* التدرج في الضعف العام للقوى. 

* الضعف العام في الحواس. 

* الفتور في الدشاط. 

* بياض الشعر. 

ثانياً- مظاهر التمو العقلي: 


ام" هس 
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يرى ابن الجوزي أن من أبرز مظاهر النمو العقلي عند الإنسان في مرحلة 
الشيخوخة القدرة على التعليم والتصنيف " لأن أوائل العمر زمن الطلب, 
وآخره كلال الحواس» وربما خان الفهم والعقل من قدر عمرهء فيكون زمن 
الطلب والحفظ والتشاغل إلى الأربعين " (*: 35119). 

ومعنى هذا أن قدرات الإنسان في بداية العمر على طلب العلم والقدرة 
على التعلم والتحصيل تكون أكثر نشاطاً واستعداداًء وأنها تستمر معه حق 
يصل إلى سن الأربعين؛ ولذلك فإن على الإنسان أن يستغمر أوائل عمره في 
طلب العلم, والحرص على جمعه وتحصيله. والعمل على اكتساب المهارات 
والمعلومات التي يحتاج إليها في حياته. أما بعد بلوقة سن الأربعين فإن قدرته 

على التعلمٍ تأخذ في الانحدار والضعف نظرأ لضعف الحواس وكلالها؛ فكان 
ذلك مدعاة لتأثئر نشاط الإنسان وضعف قدرته على التعلم؛ إذ إن "ضعف 
الترابط العصبي والحسيء. وقلة النشاط والحركة عند الإنسان في مرحلة 
الشيخوخة يكون ها أثرها على القّدرات, العقلية والإدراكية فتؤدي بدورها إلى 
ضعف النشاط الإدراكي من انتباه وتعلم و انذ كر وتصوّر وتفكيرء وبالتالي 
يزداد”ً النسيان» والشرود الذهني» ويعشئّت الانتياة” “ما 5) ولذلك 
فقد أرشد ابن الجوزي إلى أن على الإنسان أن يشتغل بعد سن الأربعين بالتعليم 
والتصنيف إذا كان قد حصّل من العلم ما يؤهله لذلك وهو ما يُشير إليه بقوله: 
' ثم يبتدئ بعد الأربعين بالتصانيف والتعليم. هذا إذا كان قد بلغ ما يريد من 
الجمع والحفظء وأعين على تحصيل المطالب ' (7: 775). 

وهذا الرأي لابن الجوزي يتفق مع ها يراه علم النفس الحديث الذي 

يُقرر أن قدرة الإنسان على التعلم تبدأ بالضعف في مرحلة الشيخوخة, وبعد أن 
تصل هذه المقدرة إلى ذروقا في سن الأربعين حيث ' أن الكفاءة العقلية العامة 
للمرء تظل ثابتة نسبيا حتى أوائل الخمسينيات ثم تبدأ في التدهور ببطء مع تقدم 
الإنسان نحو سن الستين " .)56٠9 :١5(‏ 

كما أن من مظاهر الضعف العقلي في هذه المرحلة " كفرة النسيان؛ 

همهم 
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وضعف الارتباط بالماضي؛ فقد يبدأ الرجل مسرب حديثاً مُحادداً م تم يسعلأو 
يعطس أو يتناول ماء فينسى حيث وقف, وقد يسرد قصة أو حديا فإذا أعاده 
مرة أخرى قد يظهر بعض الاختلاف أو النقص مثلاً ' ١”‏ 4 
وما سبق يتضح أن أبرز وأهم مظاهر النمو العقلي المصاحبة المرحلة 
الشيخوخة في فكر الإمام ابن الجوزي تتمثل في التالي: 
* تأثر العمليات العقلية بالضعف العام للحواس. 
* ضعف القدرة على التركيز والانتباه وكثرة النسيان. 
* التوظيف الكيفي للقدرات العلمية. 
* استمرار القدرة على التعلم مع بعض الضعف. ‏ 
* بداية فقدان التوازن العقلي. 
وفيما يلي جدول يوضح أبرز مظاهر النمو الجسمي والعقلي المصاحبة 
لمرحلة الشيخوخة في فكر الإمام ابن الجوزي: 
جدول رقم (؟) 
أبرز مظاهر النمو الجسمي والعقلي 
المصاحبة ديه اليه كر ف 0 ابن الحوزي 


ا 2 ا 1 1 0 0 
“سمت افا ل الشيرك ضعف القدرة على التركيز والانتباه وكفرة 
* التدرج في الضعف العام للقوى. | النسيان. 


* الضعف العام في الحواس. * التعوظيف الكيفي للقدرات العلمية. 
* الفتور في النشاط. * استمرار القدرة على التعلم مع بعض الضعف. 
* بياض الشعر. * بداية فقدان التوازن العقلي. 

يتضح من الجدول السابق أن مظاهر النمو العقلي الّسصاحبة لمرحلة 


اوه" - 
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الشيخوخة عند ابن الجوزي تتفق في معظمها مع ما توصلت إليه نتتائج 
الدراسات الحديثة في علم النفس من حيث تأثر العمليات العقلية ما يصاحب 
هذه المرحلة من ضعف عام في وظائف الحواس» وضعف القدرة على التركيزر 
والانتباه» وكثرة النسيان. " 
كما يرى ابن الجوزي أن القدرة على التعلم تضعف في مرحلة الشيخوخة 
وهو ما يشير إليه بقوله: " فإذا بلغ الأربعين انتهى تمامه, وقضى مناسك الأجل. 
ولم يبق إلا الانخدار " (": .)35١6‏ وهذا غير صحيح على إطلاقه؛ فليس هذا 
حال كل من وصل إلى مرحلة الشيخوخة, والدليل أن هذه المرحلة - في 
الغالب - هي الفترة المُثلى التي يصل فيها النمو العقلي عند الكثيرين» إلى تهامه 
ونضجه, واكتمال العطاء والخبرة؛ وبذلك يكون وصفها بالانحدار غير دقيق 
علمياً لأنه لا يتناسب مع طبيعة النمو الإنسابئ في هذه المرحلة التي غالاً ما 
تظهر فيها الخبرات المختلفة» ويكتمل فيها النضج الفكري؛ وتظهر فيها دلائل 
الحكمة والحنكة, وهو ما أشار إليه أحد علماء علم النفس المعاصرين بقوله: " 
وهكذا يبدأ شعور الفرد بضعف قواه البدئية» فيميل إلى تعويض هذا النقص عن 
طريق نشاطه العقلي و المعرفي " :١85(‏ 51”"). 
وعلى الرغم من ذلك فقد حرص ابن الجوزي على أن يُفيد الإنسان من 
هذه المرحلة العُمرية عن طريق دعوته للمسن أن يكون انشغاله في شيخوخته 
ببعض المهام التعليمية المتوائمة مع ما تزخر به هذه المرحلة من ميزات وخبرات 
59 وأرشد في هذا الشأن إلى الانشغال بمهمة التصنيف والتأليف» وهو ما 
سنورده في العنوان التالي: 
* التصنيف وقواعده في مرحلة الشيخوخة عند ابن الجوزي: 
أشار ابن الجوزي إلى أن فترة النضوج العلمي عند الإنسان تكون مسن 
سن الخمسين إلى سن السبعين من العمر لكوفها مرحلة الاتزان العقلي والنسضج 
الفكري الناتج عن طول زمن المارسة والخبرة في الحياة؛ ولذلك فقد دعا أن 
يُقبل الشيوخ في هذه المرحلة العُمرية على تصنيف الكُتب النافمة وتأليفها 


هم - 
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شريطة أن تكون لديهم المقدرة على ذلك, وأن يمتلكوا المهارات اللازمة للكتابة 
5 م يُعلل هذا الرأي بأن انتفاع الناس بالكُتب والمؤلفات أكثر وأدوم 
تنتشر وتصل إلى أماكن كثيرة فينتفع يما خلق كثير» وربعا استمر ذلك 

0 طويلة. أما التعليم بالُشافهة فإنه لا يصل إلا إلى عدد محسدود مسن 
المتعلمين وإن كثروا. وفي ذلك يقول: 

لض اراي القوع اا رقع الشايف اكنر مين بشع اللمتييم 
بالمشافهة؛ لأ أشافه في عُمري عددا من المتعلمين» وأشافه بتصنيفي خلقاً لا 
تُحصى ما خُلقوا بعد. ودليل هذا أن انتفاع الناس بتصانيف المتقدمين أكثر من 
انتفاعهم بما يستفيدونه من مشايخهم " (*: /77). 

وهنا تجدر الإشارة إلى أن هذه الرؤية للإمام ابن الجوزي تتفق مع ما دلت 
عليه بعض الدراسات العلمية المعاصرة التي دلت ' على أن الأفراد خلال هذا 
العمر أقدر من الشباب على القيام بأعمال الإشراف والإدارة والتخطيطء نتيجة 
خبراقم وتجاريهم في الحياة» وأفم بميلون في مجالات عملهم المختلفة إلى الإنتاج 
الكيفي وإلى الإتقان " (11: 1." - #.#). 

كما تتفق رؤية ابن الجوزي - في ضرورة استثمار هذه المرحلة فيما يعود 
بالنفع والفائدة على الإنسان والمجتمع من حوله - مع ما أورده أحد الباحدين 
بقوله: " لأفراد هذه المرحلة ممن لم يبلغوا مرحلة الضعف الجسسمي والعقلي 
خصائص من حيث النضج العقلي؛ وبعد النظر, والإدراك المنطقي للأمورء 
والقدرة على تحليل الأفكار, وقلة الانفعال؛ بما يُساعدهم على الالتزام الخُلقي» 
ويُكسبهم ذلك وقارا و 2 حشمة " (/7: 65). 

ولأن ابن الجوزي يدرك أ*مية هذا الجانب العلمي وأ"ميته وفوائده الجليلة 
فإنه لم يكتف بمجرد الدعوة إلى الانشغال بالتصنيف والتأليف فقطء ولكسه 
حرص على تحديد بعض القواعد والأصول والأولويات التي ينبغي للشيخ المسن 
مراعاهًا في هذا الشأن, ومنها: 


0 
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(9) الانشغال بالتصنيف المفيد: فقد دعا ابن الحجوزي الشيوخ إلى أن 

يكون إشغال وقت فراغهم بالتصنيف المفيد للعلوم والمعارف, وفي ذلك يقول: 

' وليس المقصود جمع شيء كيف كان " (": 5784) والمعنى أن من الضروري 
أن يكون التصنيف نافعاً للناس ومُفيداً لهم, لا أن يكون جمعاً لكل ما هب ودب 
مما لا فائدة فيه ولا نفع يُرتجى منه. 

(؟) أن يكون الانشغال بالتصنيف لمن امتلك القدرة عليه: فلم يكن ابن 
الجوزي يدعو كل الشيوخ الُْسنين إلى الانشغال بمهمة التصنيف؛ وإهاوجه 
دعوته لمن امتلك القدرة على ذلك الفن» وتمكّن من أدواته؛ وأتقن مهاراته. وف 
ذلك يقول: " فينبغي للعالم أن يتوفر على التصانيف إن وق للتصنيف المُفيدء 
فإنه ليس كل من صئف صنف " (": 7374). 

() معرفة مُستويات التصنيف ومصادره: وهو ما يُشير إليه ابن اللجوزي 
بقوله: " فيجمع [ أي المصئّف ] ما فرّق, أو يُرتب ما شتت؛ أو يشرح ما 
أهمل؛ هذا هو التصنيف المفيد " (: 79؟). 

وهنا نلاحظ أن ابن الجوزي قد قسم التصنيف المفيد إلى مستويات ثلاثة 
هي: 

أ - (جَمْعُ ما فُرّق) من معلومات وحقائق ومعارف مُتفرقة ومُتسائرة في 
بطون الكتبء أو مختزنة في الذهن والذاكرة. 

ب - (ترتيبٌ ما شّتت) من تلك المعلومات والمعارف والحقائق التي ثم 
جمعها حتى تكون منظمةً ومّرتبةَ الأمر الذي يسهل معه حفظهاء ويُمَكّن مسن 
تحليلها وتفسيرها والربط فيما بينها. 

ج - (شَرْحٌ ما أ*همل) من تلك المعلومات والمعارف» ويكون ذلك بمحاولة 
بيان الهدف المقصود والغاية المدنشودة من تصنيف ما تم جمعه وترتيبه. 

وهكذا يصبح التصنيف - كما يرى ابن الجوزي - تصنيفاً مُفيداً جدا 
لأنه اهتم بجمع العلوم والمعارف من مصادرها المختلفة» ثم أخضعها للترتيب 

مه" - 
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والتنظيم والتبويب؛, ثم عمل على شرحها وتفسيرها و تحليلها ومحاولة التحقفق 
من صحتها ونحو ذلك مما يجعل النتيجة مُثمرة» والنفع حاصلاً بإذن الله تعالى. 
ومعنى هذا أن الإنسان عندما يصل إلى بداية مرحلة الشيخوخة يكون قد وصل 
إلى أقصى غو معرفي له نتيجة لما اكتسبه من معلومات؛ وخبرات» ومهارات في 
المراحل السابقة؛ لذلك فإن عليه وعلى امجتمع من حوله أن يحرص على الإفادة 
الإيجابية من هذه المرحلة عن طريق القيام بمهام التعليم؛ والتأليف» والعصنيف» 
ونحوها لما يترتب على ذلك من المنافع الجمة والفوائد الكثيسرة. 

التوصيات: 

)١(‏ أهمية العناية بالدراسات العلمية التوبوية والنفسية ذات العلاقة 
بتراثنا الفكري الإسلامي الأصيل؛ لاسيما وأن تراثنا الإسلامي زاخخرٌ بالكثير من 
الأفكار والمعلومات والإشارات التربوية والنفسية التي لا تحتاج إلا لشيء مسن 
البحث والتنقيبء ومن ثم تقلدعها في إطار فكري مُتكامل يمكن أن يُمثل نواة 
لنظرية مُتكاملة للنمو الإنسابي من منظور إسلامي. 

(؟) ضرورة العناية بمختلف مظاهر النمو المرتبطة بمرحلة الشيخوخة عند 
الإنسان لاسيما أن مرحلة الشيخوخة تمتاز ببعض المظاهر الإيجابية من ناحية, 
وبعض المظاهر السلبية من ناحية أخرى!؛ وهذا يعني أن علينا أن نعي تماماً ما 
يصاحب هذه المرحلة من تغبرات جسمية وعقلية وغيرها؛ وأن نعممل على 
التكيف معهاء ومواجهتها بصورة إيجابية وفاعلة. " 

(*) أهمية امحافظة على سلامة الخصائص والمظاهر الجسمية للإنسان في 
مختلف المراحل العمرية لاسيما أن كل مرحلة من مراحل النمو تتأثو بالمرحلة 
السابقة لاء وتؤثر في المرحلة اللاحقة؛ وهذا يعني أن من الضروري جداً المحافظة 
على المظاهر والخصائص الجسمية عند الإنسان في المراحل السابقة لمرحلة 
الشيخوخة. 


6ه" 


مَرْحَلَةٌ الشيْحُوحة عند الإمام ان الْجَوزِي - د.صالحٌ أن عَليَ أو عَرَاد 
(4) ضرورة توافر الظروف المناسبة لمن وصل إلى مرحلة الشيخوخة 
للقيام بمهام التعليم» والتأليف». والتصنيف, وغيرها لما يترتب على ذلك من 
استثمار لخبراقهم وقدراقم فيما فيد امجتمع. 


ا 


ا م ل 
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المصادر والمراجع 

١-القرآن‏ الكريم. 

* - أبو الفرج عبد الرحمن بن الجوزي. (د. ت). تنبيه النائم القَمْرء على مواسم العُمْر. تقددم وتحقيسق 
وتعليق: عرفة حلمي عباس. القاهرة: دار الحديث. 

"- أبو الفرج عبد الرحمن بن الجوزي. (د. ت). صيد الخاطر. جده: مكتبة العلم. 

- حامد عبد السلام زهران. (455١م).‏ علم نفس النموء. ط (8). القاهرة: عالم الكتب. 

« - حسن إبراهيم عبد العال. (4 41 ١ه‏ / 9447١م).‏ التربية رالشيخوخة في فكر الإمام ابن الجوزي. 
رسالة الخليج العربي. العدد (44). السنة (4 .)١‏ الرياض: مكتب التربية العربي لدول الخليج. 

5- “قدي شاكر محمود. (15414ه/ 19848م). مبادئ علم نفس النمو في الإسلام. حائل: دار الأندلس 
للدشر والتوزيع. 

/- خالد بن حامد الحازمي. (470١1ه/‏ 1544م). مراحل النمو في ضوء التربية الإسلامية. الرياض: 
دار عالم الكتب. 

4- مس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهي. (د. ت). نزهة الفضلاء قذيب سير أعلام النبلاء. تحقيق 
واختصار / محمد حسن عقيل موسى» ج ("), جدة: دار الأندلس. 

4 - عادل عز الدين الأشول. (94485١م).‏ علم النفس النمو. ط (7). القاهرة: مكتبة الأنجلو المصرية. 

٠‏ - عبد البديع عبد العزيز الخولي. 854١٠١‏ ١ه/‏ ١1441م).‏ التربية والتعليم عند ابن الجوزي. سلسلة 
قضايا تربوية (/!). القاهرة: عالم الكتب. 

١‏ - عبد الحميد محمد الحائيمي. (٠٠4١ه/‏ ٠44١م).‏ علم النفس التكويني أسسه وتطبيقه من الولادة 
إلى الشيخوخة. ط (7). جدة: دار المجمع العلمي. 

١‏ - عبد الرحمن سيد سليمان. (0٠144١م).‏ دراسة نفسية لمرحلتي الرّشد و الشيخوخة في القرآن 
الكريم. مجلة دراسات تربوية. الجزء (08). القاهرة: جامعة عين نمسء, كلية التربية. 

١٠‏ - علي بن إبراهيم الزهرابي؛ و عبد الحي بن عمر محمد فلاته. (15414هل) النمو الإنسان 
ومراحله في المنهج الإسلامي. المدينة المنورة: دار النضيري. 

4 - فؤاد أبو حطبء وآمال صادق. (14840م). نمو الإنسان من مرحلة الجنين إلى مرحلة الُسنين. ط 
(7)» القاهرة: مكتبة الأنجلو المصرية. 

6 - فؤاد البهّي السيّد. (د. ت). الأسس النفسية للدمو من الطفولة إلى الشيخوخة . القساهرة: دار 
الفكر العربي. 

5 - محمود عطا حسين عقل. (411١ه/‏ 11945م). النمو الإنسان (الطفولة والمراهقة). ط (؟). 
الرياض: دار الخريجي للنشر والتوزيع. 
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مَرْحَلَةَ الشيِحُوحَة عند الإمّام ابن الجوزيّ - د.صالحُ بْنْ علي أبُو غَرّاد 


فهرس الموضوعات 
مقدمة ان مامح3 نلو الل لف مو ملعللو لل 1116 وه مل 177174 
ه موضوع الدراسة: تب00101 0 0 ا 
ه أهداف الدراسة: 0 1 1 1 1 1 1 ااا 
٠‏ أهمية الدراسة: جم سو الو الم الما ا 7 
ه حدود الدراسة: ا ل ل 1م 
ه الدراسات السابقة: اا 
٠‏ الإجابة عن تساؤلات الدراسة: 1 0 
مواسم العمر وتقسيمها السنوي عند ابن الجوزي امس م اط الخ اق لاع 7 
عدد سنوات الموسم 0 خم ادك ام ا و ا 217 
التوصيات: 00 اا 
المصادر والمراجع خ ات عار احا الحا اموا اسان ا ا 
فهرس الموضوعات الام او ا مايا لسع اقح امار ا ا 17 


وم ل 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة 


٠ 


سر ه و سََ 

و د > 6 ا 
حق ,2 (ث فضي 
-_ م صر ص 


بضَروري التصريف لابن إيّاز 


00 ىه 6 عه 0 7 

(قراءة نقدية تصحيحيه) 

م أ 0 0 
إِعُدادُ: 


مءهءه© 0 َه لا شق 
د. محمد بن عبد الحي عمار 
الأمْتاذ المشارك في كليّة اللقة الْعَرَبيّة في الْجَامعَة 
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هو ما جع 


مقدمهة 


الحمد لله ذي العزة والسلطان, يهب الرفعة والنصر لمن يشاءء نحمده على 
نعمه وإحسانه؛ ونشكره على فضله وامتنانه» ونصلي ونسلم على من أعرّه الله 
واجتباه؛ ونصره ورفع ذكره؛ سيدنا وقدوتنا محمد بن عبد الله عليه وعلى آله 
أفضل الصلاة وأكم التسليم. 

وبعد: فإن من يتتبع سيرة ابن مالك -رحمه الله- يُدرك بوضوح أن هذا 
الشيخ الجليل قد من الله عليه بالْحُظُوّة» والقبول: فقد ذاع صيته بين الناس» 
وانتشرت مؤلفاته في الآفاق» ولاقت عناية فائقة من كبار العلماء, الذين انكب 
كثير منهم عليها درس وتدريساء وشرحاً وتوضيحاء واختصاراً وقذيبا. 

وإن من مصتفاته التي كان لها نصيب من ذلك الاهتمام كتاب "التعريف 
بضروري التصريف".فقد توافر على شرح هذا المختصر تخبة من العلماء 
الأجلاء؛ كان أوهم ابن مالك نفسه؛ وممن شرحه شرحاً مفيداً العلآمة الحسين 
ابن إيّاز -رحمه الله- وقد صدر هذا الشرح عن دار الفكر للطباعة والدشر 
والتوزيع عام 4177 ١ه‏ بتحقيق وشرح ودراسة وتقويم الأستاذ الدكتور هادي 
فهر والأستاذ الدكتور هلال ناجي الحامي. وقد أهدائ أحد الأصدقاء نسخة 
من هذا الشرح؛ ففرحت هديته غاية الفرح؛ وذلك لأنني كنت على معرفة بما 
لهذا الكتاب من قيمة علمية كبيرة» فقد كان أحد مراجعي في بعض الأعمال 
العلمية» ولكنني ما إن شرعت أقرأ في هذه الطبعة المحققة -كما رُعمَ- حق 
انتابني الشلكَ في أن الكتاب الذي بين يدي هو: شرح التعريف 5 
التصريف-لابن إيازَ: فلا النصّ كما عرقت ولا الشرح مثل ما حْبَرتُهُ» فقد 
حَلَْتَ فيه الحروف المعجمة محل المهملة: وَرْضّعت الكلمات في غير مكافاء 
وزحفت الحركات عن مواضعهاء فصار التشكيل إشكالاء والتصحيح إعلالا. 


56م - 


تَحُقيقٌ شرح التّغريف بِضصرُوري التُصريف (قرَاءةَ ئقديّةَ تصحيحيّة) - د.مُحَمَّدُ بْن عَبْد الْحَيّ عَمّار 


عند ذلك قررت أن أقرأه قراء ة متأنية فاحصة, تستجلي بعض ما في هذه 
الطبعة من أوهام التحقيق وأخطائه, وتبين ما حصل في دراسته من نقص وإبجازء 
وتبرز ما أصاب النص من تمزيق وتخريق؛ بسبب ما اعتراه من أسقاط؛ وما شاع 
فيه من تصحيف وتحريف؛ وذلك لكي أحاول تصحيح ها يمكن تصحيحه؛ 
وترقيع ما يقبل الترقيع؛ وتحرير ما يحتاج إلى تحرير. 

وإنْما أريد من التنبيه على ما لاحظته في هذه الطبعة, المشاركة في تصحيح 
الكتاب, وإخراجه؛ في صورة قريبة من الصورة التي وضعه عليها مؤلفه, 

فخدمة تراثنا الإسلامي مطلوبة منا جميعاء وعلى كل قارئ لإصدار جديد 
من هذا التراث أن يقوم بتصحيح ما يقف عليه من أخطاء تضمنها ذلك 
الإصدارء ويسعى في نشرها؛ ليعرفها القارئ ويتنبه, لها من قام بخدمته ونشره؛ 
ليتفاداها في طبعاته اللاحقة. 

وإنني لأسدي خالص الشكر للأستاذين الكريمين» اللذين بذلا-في سبيل 
إخراج هذا الكتاب» ونشرهء محققا مشروحا-جهدا كبيراء لا يدرك قدره إلا 
من أقحم نفسه في ميدان تحقيق التراث.وحسبهما أهما وضعا بين يدي القراء 
هذا الكتاب المفيد مطبوعا. 

وتتلخّص النتائج التي توصلت إليها في ثلاث وقفات؛ تضمنت كل 
واحدة منها عددا من الملحوظات؛ وذلك على النحو الآي: 

الوقفة الأولى مع الدراسة 

وفيها الملاحظات التالية التي انطلقت فيها من العناوين التي وضعها المحققان: 

(بين يدي الكتاب): ص © . 

أ- بَدَأْتَْ هذه الدراسة بالحديث عن الشرح., وأغْفلت الْنْصّ المشروح 
"التعريف بضروري التصريف" فلم يرد له ذكر فيها إلا مرتين- عَرّضا-: 

إحداهما: عند تعداد مصنفات ابن مالك2, فذكر امحققان أله مازال 

الل 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

مخطوطاء وفاتهما آله قد حُقَق وطبع ونشرته دار البخاري للدشر والتوزيع بالمدينة 
المنورة عام/ ١41‏ ه 

والمرة الثانية: التي ورد فيها ذكره كانت في فاية الدراسة ص ١١‏ س" 
عندما قالا: “الجدير بالذكر أن شرح ابن إيَاز هو الشرح الوحيد الذي ذكرته 
المصادر لكتاب ابن مالك" 

وما ادّعاه الحققان غير صحيح؛ فإنَ لهذا الكتاب شروحا أخرىء؛ فقد 
شرحه ابن مالك نفسه؛ ورد ذكر ذلك الشرح في قصيدة ابن مكتوم التي عدد 
فيها مصنفات ابن مالك حيث يقول: 

وعرّف بالتعريف في الصرف إله إمام غدا في كل فضل مُفَضّلا 

وفي شرح ذا التعريف فصّل كل ما أتى مجملا فيه وبين مُتشكلا 7" 

وشرحه -أيضا- أبو حفص عز الدين عمر بن الشيخ علاء الدين أحمد 
-رحمه الله (ت48/, ه)» وقد قمت بدراسة هذا الشرح وتحقيقه. وقلمته إلى 
عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية؛ وتوجد منه نسخة خطية بالمكتبة 
الأعتمدية يحلب تحت رقم )88٠(‏ مجموع. / 

وشرحه-أيضا-جلال الدين السيوطي- رمه الله-فقد ذكرٌ ضمن 
مؤلفاته شرحه للتعريف بضروري التصريف لابن مالك7". 

وإِنّ من الغريب أن يتحدّث الحققان عن ابن مالك ويتجتّبا الحديث عن 
هذا الكتاب الذي هو المقتضي للحديث عن مؤلفه ابن مالك!! 

ب- تحدّث الغقّقان عن ملامح منهج الشارح باختصار شديدء وكان 
ينبغي هما أن يتوسعا فيها؛ وذلك؛ لأن هذا الشرح هو أوّل كتاب يطبع لابن 
إيَاز حرحمه الله فالقارئ يتطلع إلى معرفة مصادره بالتفصيلء ولا يكفيه إيراد 


.١١ 41/5 وكشف الظنون‎ 2171/١ تنظر: بغية الوعاة‎ )١( 
وهدية العارفين ام‎ ١ 0 ينظر: كشف الظنون‎ )١( 


و 


تحقيق شرح التغريف بصَرُوري القصريف (قرَاءةٌ لقْديْة تحيحيّة - د.مُحَمدُ بن عند الْحَي عمَار 

مسرد ها في الفهارسء كما أنه يتشوف إلى بيان أنواع شواهده وطريقة تعامل 
الشارح مع تلك الشواهد, بالإضافة إلى ما في الكتاب من مسائل الخلاف بين 
اللغويين والنحويين الذين ينبغي التصريح بأسمائهم في هذا المكان حتى لا يُحتاج 
في التعرف عليهم إلى قراء ة الكتاب جميعه, كما انه بالإمكان التعرف على 
موقف ابن إيّاز من أصول النحوء كالقياس؛ والسماعء والعلّة, والإجماع» 
واستصحاب الخال, والحملء؛ وغير ذلك؛ من خلال دراسة القضايا التي تناوها 
في الكتاب, ولكن الدراسة أغفلت هذا الجانب؛ ول تُعرّةٌ أي اهتمام. 

(ترجمة مصتف التعريف) ص 8. َ 

الملحوظات (شيوخه): 2 

أولا: ذكرّ أن من شيوخ ابن مالك: ثابت بن خيار المتوق سنة 574 هم 
وأبا رزين بن ثابت القلاعي.والصحيح أن من جُعل شخصين إِلْمَا هو في الحقيقة 
شخص واحد اسمه: ثابت بن خيار أو حيان؛ وكنيته: أبو رزين» وأبو الحسين, 
وأبو المظفرء ولقبه: القلاعي؛ أو الكلاعي7". 

ثافيا: ذُكر أن من شيوخ ابن مالك أبا العباس أحمد بن نوارء ومحمد بن 
مالك المرشاي» وقد رجح الدكتور. محمد كامل بركات في مقدمته لتحقيق 
كتاب التسهيل أنهما شيخان لشيخ ابن مالك ثابت بن خيار السابق: وليسا 


زهة 


شيخين لابن مالك نفسه. 
الثا: رك ثلاثة من كبار شيوخ ابن مالك فلم يذكرواء وهم: 
-١‏ أبو علي عمر بن محمد الشلوبين (ته 4 5 ه). © 
5 ابن الحاجب حال الدين أبو عمر عثمان بن عمرو (ت45؟ 26 


.485/١ تنظر البلغة ص 275 ونفح الطيب ؟/١5؟4» والبغية‎ )١( 
تنظر مقدمة التسهيل» ص”".‎ )١( 

(") ينظر إنباه الرواة 275/5 وبغية الوعاة 14/5 ؟7. 

(54) ينظر ذيل الروضتين ص187١2‏ والوفيات 2/97 77. 


58م - 
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- جمال الدين أبو عبد الله محمد بن عمرون الخلبي (ت559 هم 


رابعا: 


م يُسمْلك في ترتيبهم منهج علمي؛ فلا هم مرتبون أبجديّاء ولا زمنيا 


8 55 0 9 عه 50 ”.يسم 
حست الوفيات: بالإضافة إلى أن بعضهم ذكرّت سَنْوَاتُ وفاهم وأطمل ذكرها 


مع بعض. 


خامسا: دائرة المعارف الإسلاميّة التي أحال إليها المحققان لمعرفة شيوخ 
ابن مالك لا تكفي في ذلك فكثير من شيوخه لم يذكر فيها. 
لمات الملحوظات: 


أولا: 


1 


أهمل ذكرٌ عدد من تلامذته البارزين» وهم: 

شرف الدين أبو زكريا يحيى بن شرف النووي (ت81/5 هم)7"' 
محمد بن إبراهيم بن حازم الأذرعي زت ااه © 

عبد الله بن أحمد بن تام بن حسان التلي الحنبلي (ت8١/ا‏ ه20 
عبد الرحيم بن إبراهيم البارزي (ت/”/ ه). 9 

علم الدين القاسم بن محمد بن يوسف البرزلي (ت94/ ه). 207 
العلم أبو الربيع سليمان بن أبي حرب الفارقي. ) 


3 م تُذكر سئوات وفاة العلاميذ الذين ذكرت أسماؤهم. 
: الأعلام لم ترتب ترتيبا منهجيا لا أبجديا ولا زمنيا حسب الوفيات. 


.71 1.0/1١ تنظر الشذرات 9/0** والبغية‎ )١( 
تنظر طبقات النحاة واللغويين لابن قاضي شهبه» ص05 وطبقات الشافعية للسيكي‎ 66 


ونع 


(*) تنظر الدرر الكامنة 8ه ؟. 

(5) المرجع السابق. 

(5) ينظر تاريخ بن الوردي /2514» والدرر الكامنة ه/9/7١.‏ 

(5) تنظر الدرر الكامنة 551/8 والدارس في تاريخ المدارس .117/١‏ 
(0) ذكر ف بغية الوعاة 244/١‏ وف تاريخ وفاته غلط. 


54م - 


تخقيق شرح التُغريف بضَرٌوري التُصريف (قراءة لفدية لملحيحيّة) - د.مُحَمّدَ بن عَنْد الْحَيّ عَمّار 

(آثاره) ص ٠١‏ : الملحوظات: 

أولا: ذكر المحققان أنْ مصنفات ابن مالك ناهزت الخمسين كتاباء 
والصحيح أنّها زادت على الستين مصنفا. (') 

انيا: ذكرَا أربعة عشر كتابا على أَنْهَا هي المطبوعة من كتبهء وفاتهما 
ذكر كتب أخرى مطبوعة وهي: 

-١‏ الإعلام بتغليث الكلام» نشر بتصحيح وشرح أحمد بن الأمين 
الشنقيطي» سنة9 ١957‏ 

-١‏ الألفاظ المختلفة في المعاني المؤتلفة نشرت بتحقيق د.نجاة بنت حسن 
عبد الله نولي» سنة ١411١‏ ه. 

*- إيجاز التعريف في علم التصريف؛, حققه محمد المهدي عمار سال 
ونشرته عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية» سنة 477 ١‏ ه. 

4- التعريف في ضروري التصريف, حققه محمد المهدي عمار سالي 
ونشرته دار البخاري للدشر والتوزيع؛ سنة ١14148‏ هه 

- شرح التسهيل» نشر بتحقيق د/ عبد الرحمن السيد ود/محمد بدوي 
المختون, سنة 3141١١‏ ه. 

5- تن الكافية الشافية» طبع في مصر سنة 193١5‏ م. 

-١‏ مسألة في الاشتقاق» نشرت في مجلة الجامعة الإسلامية» في العدد 
٠7‏ للسنة 74, في ١414‏ هء بتحقيق محمد المهدي عبد الحي عمار. 

8- وفاق المفهوم في اختلاف المقول والمرسوم, طبع بتحقيق بدر الزمان 
.النيبالي» سنة 31154٠65‏ ه. 

(ترجمة الشارح) ص ١6‏ . 

أوّل ها نظرت في هذا العنوان توقعت أن يتحدث الحققان الفاضلان تحته 


)١(‏ لمعرفتها تنظر مقدمة إيجاز التعريف في علم التصريف» ص78-157. 
ص /ا ا 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١8٠‏ 


حديثا موسعا عن العلامة ابن إيَاز -رحمه الله فيلقيا الضوء على جميع جوانب 
حياته» الاجتماعية» والعلميّة» ويبرزا مكانته» وجهودهء في مضمار الدرس 
النحوي؛ والصرفي؛ من خلال ما ذكر عنه في كتب التراجم مع التدليل على 
ذلك ببعض ما تضمنته كتبه الموجودة, فكشف خبايا هذا العالم الجليل» وإظهار 
مكانته» ووضعه في المكان اللائق به بين أقرانه من أساطين اللغة العربية؛ يُعَذُّ من 
أهم الأمور المطلوبة من يتناوله بالبحث والدراسة, وبخاصة أنْ هذا الكتاب هو 
أوّل مصنف يطبع لابن إيَاز.-حسب علمي- نعم قد تكون كتب التراجم 
شحيحة بأخباره, ولكن ذلك لا يُعفي الأستاذين من التنبيش والتنقيب فيها عن 
كل ما يتعلق به, كما أن عليهما مطالعة كتبه المخطوطة: واستخلاص بعض ما 
احتوت عليه من معلومات كي اموضوع» ويسفيد منها طلاب العرفة. 

ولكن ما توقعته لم يتحقق: فقد جاء حديثهما عنه في غاية الإيجاز 
والاختصارء» ولم يستغرق سوى صفحة ونصف الصفحة من هذه الدزاسة:إينما 
استغرق حديثهما عن ابن مالك سبع صفحات منهاء علما بأن علاقة ابن إياز 
بالكتاب ألصق وأوثق من علاقة ابن مالك به, فخدمة الشرح وصاحبه ينبغي 
أن تكون هي الأساس والمطلب الأول للمحققين, بالإضافة إلى أن ابن مالك قد 
أقيمت حوله دراسات كثيرة متنوعة, وطبع عدد كبير من مؤلفاته التي قُدّم لها 
بدراسات موسعة ة عنه () 

واختصار الحديث عن الشارح هنا يذكرنا بما سبق التنبيه عليه من شدة 
اقتضاب حديثهما عن الشرح في أول هذه الدراسة. 


)١(‏ منها: ابن مالك وأثره ف اللغة العربية» رسالة ماحستير في كلية اللغة العربية بالأزهر» سنة 
١44‏ مء والدراسات اللغوية عند ابن مالك بين اللغة وعلم اللغة» تأليف د.غنيم غاتم 
البيعاوي. وتنظر مقدمة كتابه التسهيل» ومقدمة شرحهء ومقدمة [كمال الإعلام بتثليث 
الكلام» وتنظر مقدمة إيجاز التعريف» فقّد ذكر في حاشيته أسماء عدد من مولفاته المحققة 
ال درس في مقدماها. 


ا 


تحقيق شَرْح اريف بِضَرُوري التتصريف (قراءة تقديّة تصحيحيّة - د.مُحَمدُ بْنْ عَبْد الْحَيّ عَمّار 


الوقفة الثانية: مع المنهج وطريقة التعامل مع النصوص والفهارس 

وقد تضمنت عدداً من الملحوظات نوجزها هنا على أن أقف عند كل 
واحدة منها حين أمر يما عند تتبعي لصفحات الكتاب. 

أولا: المخطوطة امحققة: 

إن اعتماد احققين على نسخة واحدة قديمة نادرة -كما زعما- وعدم 
سعيهما في الحصول على نسخ أخرى للكتاب كان السبب الأساسي في خروج 
الشرح يمذه الصورة المشوّهة: المليئة بالأسقاط والتحريف والتصحيف, علما 
أن للكتاب نسختين خطيتين غير هذه النسخة: إحداهما: توجد بدار الكتب 
المصريّة تحت رقم (/1) صرفء ومنها مصورة في مركز البحث العلمي بجامعة أم 
القرى بمكة المكرمة, والدسخة الأخرى توجد في مكتبة جامعة برينتن بأمريكاء تحت 
رقم )١1785(‏ مجموعة يهوداء ومنها صورة بجامعة أم القرى بمكة المكرمة. 

وقد قام طالب في جامعة أم القرى اسمه: أحمد دولة بن محمد الأمين, 
بتحقيق هذا الشرح معتمدا على هاتين النسختين؛ ونال به درجة الماجستير في 
اللغة, سنة ١3411ه.‏ 

ولو أن المحققين الكريمين سعيا في الحصول على هاتين النسختين, ووقفا 
عليهما أو على إحداهما لما ظهرت طبعتهما يمذه الصور التي يبرأ منها ابن إيّاز. 

ثانيا: طريقة التعامل مع النصوص: 

الملحوظات: 

١‏ - عدم الاعتناء بعلامات التنصيص: 

فقد حشد ابن إيَاز في شرحه هذا نصوصا وأقوالا كثيرة لعلماء سبقوه, 
نقل بعضها نقلا حرفياء وتصرّف في نقل بعضها الآخرء وينبغي في مثل هذه 
الحالة أن توضع تلك النصوص النقولة بين علامتي تنصيص؛ ليتميّز النص 
المنقول من غيره من كلام ابن إيَازء ولكن ذلك لم يحصل, وجاء الكلام متصلا 

الاسم 


مجلّةَ الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


ببعضه يلتبس فيه المنقول بغيره. 
1- إهمال توثيق بعض الأقوال والآراء التي وردت في الكتاب: 
من أمثلة ذلك: قال الشارح ف ص ه" س : (وقال عبد القاهر: إن 
الفعل تتصل به الضمائر...! خ). 
وفي الحاشية )١(‏ تُرْجِمَ لعبد القاهرء ورك النص من غير توثيق نسبته؛ لا 
هن كتب صاحبه» ولا من غيرها من المصادر الأخرى. وسوف نقف على أمثلة 
عدة في ثنايا صفحات الكتاب. 
“- توثيق بعض الأقوال والآراء من غير مصادرها الأصلية» مع أن 
تلك المراجع متوفرة, من أمثلة ذلك: 
في ص 4" س ": قال الشارح: (وقد ذكر ابن السراج بناء خامسا هو: 
'مُنْدَلع" لبقلة). 
وفي الحاشية (1) وثُّق امحققان نسبة القول من غير كتب ابن السراج؛ مع 
أن قوله هذا موجود في كتابه الأصول /21854 وستأيّ على أمثلة أخرى في 
ثنايا الكتاب. 
4 - عدم الدقة في نسبة القراء ات فقد وقع الخطأ في نسبة قراء ة لبعض 
القراء بسبب التقارب في الكنيسة. 
ففي ص 7١‏ س 7 من الأسفل قال الشارح: ولذلك يستضعف الكل 
قراء ة أبي عمرو (يغفر لَكم. وفي الحاشية (4) قال المحققان: ' هو أبو عمر بن 
إسحاق الجرمي..." والصواب أنه أبو عمرو بن العلاء, أحد القراء السبعة, 
وبنظر معاي القرآن للزجاج »١1517/5‏ وإتحاف فضلاء البشر ١1/١‏ . 
ه- تخريج الشواهد؛ الملحوظات: 
ترك امحققان بعض الأبيات بدون تخريج وقالا: إلهما لم يظفرا بتخريجهاء 
والغريب أن هذه الأبيات موجودة في كثير من المراجع المتداولة» من ذلك قول 
الشاعر في ص "7 س١‏ من الأسفل: 
#ااس - 


تُحْقِيقُ شرح التغريف بِضَرُوري التُصريف (قراءة تقديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمّدُ بْن عَبْد الْحَيّ عَمّار 


وقالوا ترابي فقلت صَدَقكَمْ أبي من تراب خَلْقه الله آدما 

قال المحققان في الحاشية (5): م أظفر به). والبيت موجود بدون نسبة 
في عبث الوليد صه؟7 وفي الضرائر 854 وفي الارتشاف 5914/9 وشرح 
شواهد الشافية8 ١‏ . 

ومنها قول الشاعر في ص 4٠‏ س ": 

عل المهوى من بعيد أَنْ يُقَربَه أمُّ النجوم ومَرٌ القوم بالعيس 

قالا في الحاشية ١‏ مم نظفر بتخريجه). 

والبيت جرير في ديوانه ص 2737/8 ويوجد أيضا في كتاب الشعر لأبي 
علي ١/هلاء‏ وفي شرح المفصل لابن يعيش ///81. 

5- الترجمة للأعلام: فيها ملحوظات متعددة وهي: 

/١ ثرك بعض الأعلام من غير أن يُتَرْجَمَ له ومن أمثلته في ص‎ - )١( 
س4 ورد اسم كل من" خطام, وأبي بكر بن الأنباري" وم يَُرْجَم لهما.‎ 

(؟) - لم تُلمَرَمِ الترجمة للأعلام عند أول ذكر همء من أمثلة ذلك: 
سيبويه ورد في 1١‏ وترجمته في ص 1" الحاشية (1). 

(*) - كرت الترجمة لبعض الأعلام وكان يغني عن تكرارها الإحالة 
إلى صفحة الترجمة السابقة.فعلَ ذلك بأعلام عدة. 

(4) - ل أتذكر مراجع الترجممة لبعضهم من أمثلته: أبو الفتح ابن جني 
ص ”" الحاشية (4)) وابن السراج ص #4" الحاشية (8)» وامبرد أبو العباس 
محمد بن يزيد ص5" الحاشية .)١(‏ 

(ه) حصل خطأ في بعض التراجم بسبب الاشتراك في الكنية فقد قال 
الشارح في ص “”" س: 8 (وقال أبو العباس: لا يكون إلا صفة) فعلّق المحققان 
في الخاشية (/1) بقوهما: أبو العباس أحمد بن يحبى بن يسار الكوني...) 

وهذا خطأ فأبو العباس المراد هنا هو محمد بن يزيد المعروف بالمبردء 
وقوله هذا موجود في كتابه المقتضب١//5.‏ 

علا 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 


(5) - نسب الشارح أقوالا كثيرة للخوارزمي في مواضع مختلفة من 
الكتاب؛ وترجم له المحققان في ص ١7٠١‏ الحاشية (0) على أنه القاسم بن الحسين 
المعروف بصدر الأفاضل شارح المفصل للزمخشريء وما ذكراه صحيح؛ بدليل 
وجود جل هذه الأقوال المنسوبة إليه في شرحه للمفصل "التخمير" ولكنهما عادا 
وترجما له في ص 4 7١‏ الحاشية (؟) على أنه محمد بن العباس أبو بكر الخوارزمي 
ابن أخت محمد بن جرير الطبريء وهذا خطأ فالنص المذكور في تلك الصفحة 
موجود في كتاب "التخمير في شرح المفصل" لصدر الأفاضل ."/8٠/4‏ 

/ا- فهرس الآيات القرآنية: ص١‏ 75؛ الملحوظات: 

من المتعارف عليه في أغلب مناهج البحث أن الآيات القرآنية ترتب 
سورها وفق ترتيبها في لملصحف الشريفء ثم ترتب آيات كل سورة حسب 
ترتيب المصحف -أيضا-ولكن فهرس الآيات في هذا الكتاب سَلك فيه منهج 
آخر وهو الترتيب الألف بائي حسب الحرف الأول من الآية» وقد نتج عن 
ذلك أن جاءت أول آية في هذا الفهرس من سورة البقرة» وكذلك كانت آخر 
آية فيه من السورة نفسها.. وهذا خلاف ما تعارف عليه جل المحققين الكبار من 
الالتزام بتوتيب المصحف الشريف. 

- فهرس الأشعار: ص 57 7؛ الملحوظات: 

أ- لم راع حركة الحرف الأخير أو سكونه عند ترتيب الأبيات فقد 
يأيّ حرف مضموم الآخر يعقبه حرف مكسور ثم آخر مضموم أو مفتوح, تنظر 
الأبيات التي آخرها لام والأبيات التي آخرها ميمء والأبيات التي آخرها نون 
ص 755؟7-ه855., 

ب- الأبيات التي وضعت تحت حرف الغاء ليس منها شيء رَوِيْهِ هاء بل 
الأول منها يدخل في حرف الباءء والثابئ يدخل في حرف اللام؛ والثالث في 
حرف اللميم.وقد امتلأت فهارس الأشعار والألفاظ الغريبة والأعلام بالأخطاء. 
وقد قمت بتصحيحهاء حسب المستطاع. 

هبام 


تَحقيق شر التغريف بِصرُوريّ النُصريف (قرَاءَة لقديّة / : تصحيحيّة) - د.مُحَمّدٌ بْن عَبْد الْحَيّ عَمَّار 


الوقفة الثالئة: مع النص المحقق وحواشيه 
لا تكاد صفحة في هذا الكتاب تخلو من تحريف أو تصحيف أو أسقاطء 
يستوي في ذلك المتن والحواشي؛ وقد تجتمع تلك الأمور في صفحة؛ وأحيانا في 
سطر واحدء بل إلها قد تتكرر ف الصفحة الواحدة» والساقط أحيانا يكون 
حرفاء وتارة يكون كلمة أو كلمات؛ وقد يكون سطرا أو أسطرا متعددة. 
وقد قمت بفحص هذا الكتاب من أوله إلى آخره متنه وحواشيه, 
ورصدت ما وقع فيه من خلل وأخطاء, مم قمت بإصلاح ما أمكنني إصلاحه 
منهاء سالكا في سبيل ذلك الطريقة التالية: 
أولا: المتن: لبت الصفحة والسطرء ثم أنقل النص الملاحظ عليه كما 
جاء في الكتاب, كاملا أحيانا» وقد أكتفيٍ ببعضه؛ واضعا له بين قوسين هكنا 
0 مم أقوم بإعادة ذلك النص مُصّحَّحًا ومُصَوَيَاء مبتدئا قبله بقولي: 
"الصواب"م ثم أضع الموضع الذي صوبته أو أضفته بين معقوفين هكذا [] وقد 
ال ا ل 0 6ه ذكرها. 
ثانيا: الحواشي: -لم تكن بأحسن حظا من المتن» فقد أصابما مثل ما أصابه. 
وحل بها الذي حل به من أسقاط؛ وتصحيفء وتحريف؛ وكان تعاملي معها على 
النحو التالي: بعد ما أنهي إصلاح خلل المتن أتحول إلى حواشيء الصفحة فأثبت 
رقم الحاشية التي فيها ما يحتاج إلى الإصلاح وأثبت رقم السطر الذي وقع فيه 
الخطأء ثم أقوم بتصويب تلك الأخطاء وتصحيحها وفق طريقة عملي في المان. 
وقد رمزت للصفحة ب"ص" وللسطر ب"س 
© التصويبات العامة: 
صه سه (إن إياز) الصواب: ([ابن] إيَاز). 
صم س": (..أَيَام الكامل بن العاول).الصواب: (..أيَام الكامل بن 
[العادل]). 


5م 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد 184٠‏ 


ص8 س8: (يعيش شارع المفصل).الصواب: ([شارح المفصل]). 

ص١٠‏ س": (على سرائر نعمائه).الصواب: (على هتواتر نعمائه) كما في 
جنيع التسخ. 

ص”"7: التحقيق: س2 5: (وأَمجدُه وإن قصر الشكر من أدراك ثنائه» 
لزه الصواب: (و[أمجْدُه]» وإن قصر الشكر [عن] إدراك ثتائه 
ر[أئزهه]). 

س١ :١‏ (واحترازاته اللقيطة النافعة وأرجومم) والذي في نسختهما (اللفظية). 
والصواب: ([اللطيفة] النافعة» وأرجو [ممن]) هكذا في الدسختين الأخريين. 

س7١:‏ (والمهموم تجاذب فكري) الصواب: (... [تتجاذب] فكري). 

ص ”: (أمَا أنه أخف؛ فلأنه على العدة) الصواب: (...فلأنه [أتى] على 
العدة). 

س١١:‏ (أكثر استعمالا؛ فلكثرة أخويه) الصواب: (فلكثرة [أبنيته بخلاف] 
أخويه). 

ص5 7اس١:‏ (ومع كسرها بناء مطلقا) الصواب: (ومع كسرها [مطلقا 
بناء]). 

س١‏ من أسفل: (...وليس تكسير لأنه لا نضير له.في الجموع المكسرة..) 
الصواب: (... وليس [بتكسير]؛ لأله لا [نظير] له في الجموع المكسرة). 

الحاشية (4) س7 منها: (جاء صف إلا في حرف) الصواب: (جاء [صفة] 
إلا في حرف). 

س” منها أيضا: (ولكنّه بمنزل السفر) الصواب: (... [بمنزلة] السفر). 

ص75 س١:‏ (وفعل بكسرهما ويكون كذلك كإبل) الصواب: (و[فعل] 
بكسرهما). 

س 5)» ©: (وأمًا: حبل..وذلك؛ لأنه يقال: "حبل ' كعنق» و"حبل"'كابل» 
فالمتكلم» ب"'حبل" كاله قصد الكسر أولا), الصواب: (وأمًا [حبك] 0 
وذلك لأنه يقال: " [حبك] " كعئق» و[حبك] كإبل فالمتكلم ب [حبك] 

الام 


تحقيق شرح التغريف بضَروري التصريف (قرَاءةٌ نفديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمدُ بن عَبْد الْحيّ عَمار 
كأنه قصد الكسر أولا...). 

س/: (وأكثر ما يكون التداخل من كلمتين كقنط يقن بفتح العين منهما) 
الصواب: (وأكثر ما يكون التداخل [في] كلمتين كقئط يقئطّ بفتح العين 
[فيهما]). 

س7 من الأسفل: (وثلث بمضمومهما) الصواب: (وثلّث [عضمومها]). 

الحاشية(١)‏ س١‏ منها: (وقد دفعت هذه القراء بأنها) الصواب: (هذه 
[القراءة] بألها). 

ص١‏ س7!: (بضم الفاء وفتح العين) الصواب: ([وفُمل] بضم الفاء وفتح 
العين). 

س؛ : (ويحنص بالفعل الثلائي) الصواب: ( [ويختص] بالفعل الثلاثي). 

س” من أسفل: (وقيل: إله اسم دويبه باب عرس حكاه الأخفش) 
الصواب: (وقيل: إنّه اسم ذُوَيّة [شبيهٌة بابن]عرسء حكاه الأخفش). 

الحاشية (8©) س١:‏ (الأخفش سعيد بن مسعدة أي الحسن الأخفش 
الأوسط). الصواب: (... [أبو الحسن]...). 

س5: (إلا فتحوا الهمزة على مذهبهم) الصواب: (إلا [ألهم] فتحوا الهمزة 
على مذهبهم). 

ص78 س": (وأمًا الرباعي فجعفر) الصواب: (وإمًا باعي [كجَغفر]). 

س”" من الأسفل (إن كانت الفاء أصلام الصواب: (إن كانت [الهاء] 


أصلا). 

ص55: الخحاشية :)١(‏ (وقيل هو السبع الأصبع للإنسان) الصواب: 
(وقيل هو [من] المسبّع كالأصبع للإنسان...). 

الحاشية (/ا) س 27 ": (لم يشر إلى البقاء في آثاره) الصواب: (لم يشر إلى 
[أي] البقاء ). 


ص ٠‏ "اس ١‏ : (ونقل المازي أنه رأي الكوفيين) الصواب: (ونقل [الميداي] ..) 
وتنظر نزهة الطرف ص وشورحها للدكتورة سرية, ص؟أانى هال 35 .١‏ 
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س”: (وطّجْلّبء وجُوذَّره وجخدب.) الصواب: (و [طُخلب] وجُؤذر 
وجخدب.). 

س4 : (ونظيره أن إحدى للتأنيث) الصواب: (ونظيره أن إحدى [ألفه] 
للتأنيث). 

الحاشية (4) س١‏ (وقال الليث: الحمى نبت) الصواب: (وقال الليث: 
[البهمى] نبت). 

الحاشية (©) س4 : (آحال...وجعلل).الصواب: ([أحال]...و [جعل]). 

ص١"‏ س"5: (الجيدة: جُخْدْب'بضم الدال) الصواب: 5 [جَحدب] 
بضم الدال). 

س/: (وعلى هذا لو ثبت فتحهما) الصواب: (وعلى هذا لوثبت [فتحها] 
أمكن أن..) ْ 

ص7" س”7: (ويدل على.."والدال الغانية") الصواب: (ويدل.." [فالدال] 
العانية). 

س4 : (الإلحاق يستدعى مثالاً يلحق به فلو كان هذا البناء معدوما...ما هو 
يلحق بهي الصواب: (الإلحاق يستدعي مثالا يلحق به فلو كان هذا البناء 
معدوما لما ورد عنهم ما هو [مُلحق] به [فإن قيل: فهلاً كانت النون زائدة 
والوزن فْعَل] ) مابين الحاصرتين [] ساقط من المطبوع. 

س4: (روى فيهما الفتح لكن رغم أنْ الضم أجود والتراع الآن ليس في 
الأصح) الصواب: (رُوي فيهما الفتح, لكن [رَعَمّ] أن الضم أجود...ليس في 
[الأفصح]). 

س١ :١‏ (هذا البناء بدليل مكان) الصواب: (هذا البناء بدليل [إسكان]). 

0 : (...ولو كان منه لقيل: "جخدب "كغلبط" و"هدبد" ...) الصواب: 

.. لقيل: "جُخحَدب" [بفتحها وكسر الدال] ك"عغُلبط" و'هدبد". 2 

0 من أسفل: (علابط وهُدَابد) الصواب: (علابط وهدابد" [وهنابين 
فاعلمه] ") 

4م 


تخقيق شرح التُغريف بصَرُوري التُصريف (قراءة تقديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمد بْنْ عَبْد الْحَيّ عَمّار 

الحاشية(١)‏ س": (وها قليب عندد) الصواب: (تقول: [هذا] قليبٌ عُنْدَدٌ). 

الحاشية (؟) س7: (وحمله...وقدكر في عيب) الصواب: (..وقد [ذكر] في 
عيب). 

ص”” س 5, لا: (...قال أبو عثمات» وأبو الفتح...). 

تُرجم هما في الحاشيتين (1) و(4) ولم تذكر مراجع الترجمة. 

س”" من أسفل: (وقال أبو العباس...) تُرجم له على أنه أحمد بن يحبى بن 
يسار الكوني, والصواب أنه نحمد بن يزيد المبرد, وينظو المقتضب١/5‏ ال 

صه" س: (إمَا ثلاثي ك'ذهَب» وعَلمء وإمًا رباعي 0 
الصواب: (والفعل امجرد إِمَا ثلاثي ك'ذَهَب وعَلمَ [رتكث]؛ 9 0 

س7: (ووثقله... إِنْ الفعل متصل بهم الصواب: ([وثقله]... إن الفعل 
[تتصل] به). 

س8: (الضمائر.. .في هذه النحو...) الصواب: (...فٍ [كتب] النحو). 

س7 من الأسفل: (فَعَل كتصر..فأمًا فَعُل..) الصواب: (..فأمًا [فعل] فإنّه 
مختص بما..). 

ص١1‏ س؛ : (المبرد..غير متفرع على بناء الفعل) الصواب: (..على بناء 
[الفاعل] ). 

س7: (فإنه أراد: ضَجرَء ودَبرَ كعلم لكنّه سكن...ولذلك كرر إسكان 
الضمة) الصواب: (فإنّه أراد: ضَجِرَ وذَيرٌ كعلم لكنه... [وكذلك يجوز] 
إسكان الضمة). 

س7 من أسفل: (وقالوا ترابي.فقلت صَدَقَكُمُ أبي من تراب حَلْقَهُ الله آدم). 

قال في الخاشية (4): (لم أظفر به), والبيت موجود في كثير من المراجع, 
منها: عبث الوليد ص 25186 ونسب فيه لبعض الشيعة؛ ويوجد في ضرائر الشعر 
ص 4 8» وشرح شواهد الشافية »١/‏ والارتشاف7954/9. 

ص7" س": (...تفرعوا عبابيد) الصواب: ([تفرقوا]...). 

الخاشية (5) س١‏ : (عن صفة إلى صيغة) الصواب: (عن [صيغة] إلى..). 
5-00 
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ص8" س27 ": (فالجواب: وزنه: فعل كلم سكنت عينه. ويدل على 
ذلك أنه لا جائز أن يكون فتحها...؛ لأن ما عينه ياء على: فعُل بالضم...) 
الصواب: (فالجواب: وزنه: فعل؛ ك"غلم "سكنت عينه؛ والدليل على ذلك أنه 

لا [يجوز] أن يكون [بفتحها] ؛ إذ لا يسكن... . لأن ما عينه ياء [لا يأيّ] على 
قعل بالضم). 

س8: (رأيضا فبقاء فعل جامد ضعيف) الصواب: (وأيضا [فهذا] فغل 
جامد ضعيف). 

ص 5" س ع : (فيجيء على حرف واحد).الصواب: ([فتجيء] على حرف 
واحد). س3: (ويجبيء على أربعة أحرف إلا ورابعها حرف لين) الصواب: (و 
[لا] تجيء ). 

س8: (وليس معها حرف لين) الصواب: (وليس [رابعها] حرف لين). 

ص٠4‏ س١:‏ (بدليل صرفها كثيرا في عَلْ) الصواب: (بدليل [حذفها] 
كثيرا في عل). 

س": (عل الهوى من قريب أن يقربه أمّ النجوم وقد القوم بالفلس) الصواب: 
(عل المهوى من [بعيد] أن يُقَرَبَهُ أمُّ النجوم [ومَرُ] القوم ب [العيس]). 

قال في الحاشية (5): لم نظفر بتخريجه. وهو لجرير في ديوانه ص7278" وف 
كتاب الشعر لأبي علي ١/5/ء‏ وشرح المفصل لابن يعيش ///17/. 

س" من أسفل: (صيغ للمفعول أو لأمر) الصواب: (صيغ للمفعول أو 
[للأمر]). 

ص١4‏ س١ء‏ ”: (فنحو: "حبل" و"ذئل") الصواب: (.. [حبك] وذئل). 

س7: (وأمًا امحذوف فيه فنحو) الصواب: (وأمًا امحذوف [منه] فنحو). 

س8: (وهذا أينق قيل: أصله أنوق). الصواب: (.. [وكذا] أينق قيل: 
أصله ألوؤق). 

س١‏ من الأسفل: (لأن التعبير ( ) بالتغيير) الصواب: (لأن [التغيير يؤنس] 
بالتغيير). 

امم 


تُحْقيقٌ شرح التغريف بضْرُوريّ التصريف (قراءَة قدي تصحيحيَّة - د.مُحَمُدٌ بْنّ عَبْد الْحَيّ عَمّار 

ص47 س" 4: (وأمًا الاسم المشبهة للحرف فنحو: "من" و"كم" و"إذا" 
فهذا التوع لا يحمل عليه بزيادة ولا حذف). الصواب: (وأمًا الاسم [الْمُسْبّه 
بالحرف] فنحو: "من" و"كم" و"إذا" فهذا النوع لا [يحكم] عليه بزيادة..). 

ص ”5 س7: (الكلمة ف باب دونء وهو قليل) الصواب: (الكلمة في باب 
[ددن] و..). س: (لأن *مفعولا"بناء خارج) الصواب: (لإن [فعَلولا] بناء 
خارج عن أبنية). | 

ص 4غ س 2.3 ؟: (المصوغ للأمر...؛ لأنه من "وعي" فحذف الواو من 
'يعي'"). الصواب: (وأمًا..؛ لأنه من ["وَعَيّت"فحذفت] الواو [هنا لوجوب 
حذفها] من "يعي '). 

س ؟ : (وما تُعْلم زيادته من الحروف) الصواب: (وما [4] تُعْلمْ زيادته..). 

سلا 8: (وهذا "لا" يحتاج إلى أربعة فصول) الصواب: ١..وهذا‏ يتحتاج إلى 


أربعة فصول). 
سه من أسفل: (مادة لا بيّنا من الأبنية) الصواب: (مادة [لما بني منها] من 
الأبنية. ..). 


ص ه 4 س3 ؟: (والثاي: أله ترى "أن" سقوطها ف "خرج" وكذلك ألف 
"خارج" وياء 'يخرج" كسقوطهما "في خرج..) الصواب: (والثابي... ألا ترى 
[الى] سقوطها في "خرج" وكذلك ألف "خارج" وياء "يخرج" [لسقوطهما] في 


"خرج"). 

ص4 الحاشية (6) البيت: (هويت السمان فشيبني). الصواب: (.. 
[فشيبنني]). 

ص48 س١‏ : (دون غيرها؛ لأن أوّل ما زيد..) الصواب: (..لأن [أولى] ما 
00 

س7: (أنها إذا خلت فإفا لا تخلو.) الصواب: (أنها إذا خلت [منها] فإنها 
لا تخلو من الضمة). 


س": (..فما كثر استعمالما). الصواب: ([فلمًا] كثر استعمالها كانت 
300 
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بالزيادة أولى). 

س4 (...بأنواع التصرفات فيما ليس كذلك وباقي الحروف الزوائد مبنية 
يما) الصواب: (بأنواع [من] التصرفات [لا توجد] فيما ليس كذلك؛ 
وباقي الحروف الزوائد [مشبهة] ها). 

ص6 5: (ووبها غنة فمد الى الخيشوم). الصواب: (وا غنة [تمتد] إلى ..). 

س7: (وأن النون بما غنّة وهي إذا كانت ساكنة في الخيشوم تمد فهي 
كامداد الألف) الصواب: (وأنْ النون يما غنّة» وهي إذا كانت ساكنة في الخيشوم 
[تمتد فيه كامتداد]..) 

س5 آخره: (م 0 5 هذا جزء من بيت لسحيل الأسديء وهو قوله:. 

لم يك الحقُ على أن هاجةٌ رس دار قد تعفى بالسرز. 

تنظر النوادر لأبي زيد ص755, والمنصف77//7. 

ص٠6‏ س١‏ (همس تناسبه حروف العلة) الصواب: (*مس [تناسب به] 
حروف العلة). 

ص ١ه‏ س: (التسديس فأبدلت تاء وكذلك) الصواب: (فأبدلت [السين] 
تاء و...). 

ص”؟ه س»: (فأوها الاشتقاق وهو اقتطاع فرد عن أصل تدور في 
تصاريفه) الصواب: (...وهو اقتطاع [فرع من أصل يدور] في تصاريفه). 

ص 0 س» : ('فَعَلْلٌ" كسَفَرَجُل...) الصواب: ([فَعَلْلَ] كسَفَرْجُل). 

ص 4ه س” من أسفل: (اعلم أن التصريفيين بماملون الحروف الأصلية 
بالفاء). الصواب: (..التصريفيين [يقابلون] الحروف الأصلية بالفاء» والعين» 
واللام..). 

ص هه س ": (".. و'عَتْترِيس'فََلَليل).الصواب: (..وعنتريس [فنقليل]). 

س": (. .أن الزائد قد لا يقال بلفظه. .) الصواب: أن الزائك قدلة [يقابل] 
بلفظه). 

س5: (“"افطعل" وإن كانت الطاء زائدة فيه.). الصواب: ("افطعل'"وإن 

-8خم”- 


تُحقيق شرح التغريف بِضصَرُورِيّ التصريف (قراءة لقديّة تمحيحيّة) - د.مُحَمَد بْنُ عَبْد الْحَيّ عَمّار 
كانت الطاء زائدة فيه؛ [لكوها بدلا من زائد, وفعلوا ذلك تنبيها على الأصل 
المبدل منه]) سقط ما يوازي سطرا وهو ما بين المعقوفين []. 

صهه س"5: (ومنها أن يكون..ولا يقال: فلعد).الصواب: (..ولا يقال: 
[فغلد]). 

سل/ا: (..: فعومل با يعامل به..).الصواب: (.. [فقوبل عا يقابل] به..). 

س١‏ من الأسفل: (ولا يقال: فَعْوّل؛ ولا فَرْعَل) الصواب: (ولا يقال: 
[فغرل] ولا فَرْعل). 

صلاه س8: (وكتاب لأنها مأخوذ من العجز) الصواب: (؛ لأنها [مأخوذة] 


من العجز). ١:‏ 
ص8مه س": (فإن قيل: فما الدليل على أن صيصه) الصواب: (..على أن 
[صيصية]). 


س4 : (...والأصل هو: "صوه') الصواب: (...والأصل هو: [صوصوة]). 

س5: (لقيل: "الصواصي" ولا ثبت أصالة الأول دل ذلك على أصالة الثانية 
إذا كان..) الصواب: (لقيل: "الصواصي" ولا ثبت أصالة [الأولى] دل ذلك 
على أصالة الثانية [إذ] كان). 

س١»ء‏ ؟ من أسفل: (يكون أحدهما أصلا والآخر زائدا. .أن ذلك لا يجوز 
الحمل عليه). 

الصواب: (يكون أحدهما أصلاء والآخر زائداً لزوال التكريرء وقد 
تقدم أن ذلك لا يجوز الحمل عليه [والمصنف نبّه على ذلك بقوله فيما بعد: 
وكون التكرير على نحو: سَّمُسم]). 

ص 5ه س١‏ : (وقوله: أو حرف مقرون). 

في الحاشية :)١(‏ (لم يقل ابن مالك: مسبوق...) والصحيح أن كلمة 
"مسبوق" موجودة في عدد من نسخ المتن» وهي الموجودة في نسختي دار الكتب 
المصرية والنسخة الأمريكية» وتوجد أيضا في شرحه لأبي حفص عز الدين عمر. 

سه 5: (...والتطرف على الساكن بالتغيير أولى من التطرف على 

44م - 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


المتحرك). الصواب: (...و [التطرق] على الساكن بالتغيير أولى من [التطرق] 
على المتحرك). 5 

ص 5٠١‏ س١‏ : (كما تقول في عفوثل) الصواب: (كما تقول [عنوثل]). 

س”؟: (وعقنقل؛ فإذا نعدَ أن الحاء الأولى زائدة وكذلك الميم ١‏ لأولى). 
الصواب: (و"عقنقل"فإذا [ثبت] أن الحاء الأولى زائدة [فكذلك] الميم الأولى. 

[ومذهب يونس أنه الثاي» وتعلق بوجهين]). ٍ 

س5 : (..إذ كان واحده ختفقق).الصواب: (إذ كان واحده [خنفقيق]). 

ويراجع الكتاب 70/4" والمنص ف 015/١‏ والممتع5519//1. / 

ص "٠‏ س>” من أسفل: (... وتقدم أن الزائد أولى بالحذف). 

في نسختين من الشرح ([ومعلوم] أن الزائد أولى بالحذف). 

ص”57 س :١‏ (أكثر من أربعة أحرف) الصواب: (أكثر من [ثلاثة] أحرف). 

س5 : (بعد الهمزة حرفان وليس) الصواب: (بعد الهمزة حرفان [أصليان] 
وليس). 

ص7" س١‏ : (لأن الرباعي. .نحو يحرج الصواب: (لأن. .نحو: [مُدخرج]). 

س؟ (ذلك قوهم في التصغير: "أصْطيبل") الصواب: (قوهم في التصغير: 
[أصنطب]). 

س": (قال أبو البقاء ..) ترجم له المحققان على أنّه: عبد الله بن الحسين 
العكبري؛ وم يوثقا القول من مراجعه بل اكتفيا بذكر مراجع الترجمة» ولم أعثر 
على هذا القول فيما لدي من مراجع. 

س 6 : (أحدهما أنهما ثقيلة...) الصواب: (أحدهما [أنها] ثقيلة). 

ص 5 س١:‏ (وقال بعضهم: ...في الرباعية» وإنما قل ذلك). الصواب: 
(وقال بعضهم: .. [في الرباعي] وإلما قل ذلك [فيه] لقلته في الكلام..). 

س”: (إذا تكثر لم يكثر التصرف فيها) الصواب: (إذا [لم تكثر] لم يكثر 
لصرف فوم ظ 

س": (ولما كات الخماسي "على "حرف واحد). الصواب: (ولما كان [الخماسي 

هم" - 


تحقيق شرح التُفريف بضْرُوري الصريف (فراءة نفدية تصحيحية) - د.مُحَمَدُ بْنْ عبد الْحَيّ عَمَار 
أقل منه لم يكن له مثال أصلاء فَرّدٌ عند الجمع إلى الرباعي, ولذلك زيد في الثلاثي 
أربعة أحرف, وفي الرباعي ثلاثة أحرفء وفي] الخماسي حرف واحد). 

سقط ها يعادل سطرينء؛ وقد زاد المحققان كلمة "على" وقالا في الحاشية 
("): زيادة اقتضاها السياق» والحقّ أنْ السياق لا يقتضيهاء ولكن سقوط بعض 
الكلام هو السبب في عدم وضوح النص مما أحوجهما إلى هذه الزيادة التي 
ليست صحيحة. 

سه : (قام الدليل على أصالتها). الصواب: (قام الدليل على [زيادقا]). 

س١‏ من أسفل (ولا يقضى بزيادة إلا بثبت) الصواب: (ولا يقضى [عليها] 
بريادة إلا بثبت). 

صت” س١:‏ (وصفراءء فإِنَ الهمزة فيه ( ) بدل من ألف التأنيث). 
الصواب: (وصفراء فإنّ الهمزة فيه [عند المحققين] بدل من ألف التأنيث). 

س": (وإنما ذكر هاهنا للفظها فاعرفه) الصواب: (وإنغما [ذكرت] هاهنا 
للفظهاء فاعرفه). 

ص57 س7: (كما في"فتيان"وهو من"الفق) الصواب: (كما في [فينان؛ إذ] 
هو من [الْقتّن]). 

ص/7” س7: (وكذلك فيما [فيه] عدول) الصواب: (فيما إ[عدل] عن 
اسم الفاعل) وما زاده المحققان في الحاشية (؟) ليس من النص. 

س": (...وكذلك في مأسدة ومسبعة). 

الصواب: (...وكذلك في مأسدة ومسبعة [للموضع الذي يكثر فيه 
ذلك]). ما بين العلامتين [] ساقط من المطبوعة. 

س3 : (..لملازمة ميم معد في الاشتقاق).الصواب: ([كملازمة] ميم معد في 
الاشتقاق). 

س2 4 من أسفل: (صار على خلق معدي, أوتعلم كلامه وهو'يَفغلل 
كل: يدحرج) الصواب: (...صار على خلق [معد أو تكلم بكلامه] وهو 
[تفغلل] كتدحرج). 
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س”7, ١‏ من أسفل: (..وتمددع إذا لبس الدرع) الصواب: ([تمدرع] إذا 
لبس الدرع). 

س١:‏ من أسفل: (من المنديل من قبل الغلط) الصواب: (من المنديل من 
[قبيل] الغلط). 

ص8" س١:‏ (وتمدّل قال أبو عفثمان: وهو كلام أكثر العرب) الصواب: 
([وتندل] قال). 

س7 من أسفل: (فيها وايضاً فإنَ الزيادة أولا لا يكن تمكينها حشوا) 
الصواب: (فيهاء أيضاً فإنٌ الزيادة أرّلاً [لا كَمكُن تَمَكنها] حشواً). 

ص5 س” (نحو ادَحْرَجَّ"فإن الفعل..) الصواب (نحو ادَخْرَجَ [ويدَخْرجٌ] 
فإِن الفعل..). 1 

س”": (يجوز أن نلحق أول الفعل زيادتان وثلاث) الصواب: (يجوز [أن 
تلحق] أول..). 

ص59 س"” من أسفل: (في الاسم ثلاثيا ولا رباعيا إلا ما شذ من ذلك 
قوهم..) الصواب: (..في الاسم [لا] ثلاثيا ولا رباعيا إلا ما شذّ من [قوهم] 
"رجل انقحل وانزهو'). 

س” من أسفل: (لهمزة والنون همنهما زائدتان؛ لألهما مشتقان ... ولا 
نضير الهما) الصواب: (...[فيهما] زائدتان؛ لألهما مشتقان من "القحل" 
والزهو" ولا [نظير] هما). 

ص١الا‏ س": (وسيبويه قد ذلك فارتضاه أبوعلي) الصواب: (وسيبويه قد 
[ذكر] ذلك). 

س 4 : (قول خطام؛ أنشده أبو بكر بن الأنباري) لم يترجم لخطام؛ وأبي بكر 
ابن الأنباري. 

ص7/ا س7: (فكيف جاز دخول أم من حروف الاستفهام, وأخلصت 
للعطف). الصواب: (فكيف جاز دخول أم [على كيف وهما] من حروف 
الاستفهام؟ [فالجواب: أهم نصوا على أن"أم"جُردت من الاستفهام] وأخلصت 

بام" - 


تحقيق شرْحٍ التُغريف بضَرُوريٌ التُصريف (قرَاءَةَ تقديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمَّدُ بْنْ عَبَد الْحَيّ عَمّار 


للعطف). 

س": فلا يجوزأن تجرد كيف"في الاستفهام) الصواب: (أن تجرد" كيف [من] 
الاستفهام). 

س١‏ من أسفل: (وقوله: ..نحو مدحرج ومرهف) الصواب: (..مُدَخْرج 
و[مُسرقف]). 

ص"لا س ”: (ما هو في سندس وسمسم) الصواب: (في [ققف] وسندسء» 
ا 

س 4 : ("قرقف""فغلل"فالقاف فاء والراء علينٌ) الصواب: (فالقاف فاء 
والراء [عين]). 

ص”/ا سه: ,أن يكون 'مَفْعلاً" لأنه لم يعهد).الصواب: (أن يكون 
[تعفلاً] ؛ لأنه..). 


س7 من أسفل: (وهو عند الكوفي"فضل"..) الصواب: (..وهو عند الكوفي 

[فغل]..). وفي الحاشية (*) ذكر الحققان أن المراد بالكوفي الأخفش الأوسط. 
والقول بأن الأخفش الأوسط كوفي لم أقف عليه في أي مرجع, نعم قد يوافقهم 
في بعض الآراع ولكن ذلك لا يصيّره كوفياء والمرجعان اللذان أحالا إليهما لم 
يذكرا أله كوفي. 

ص 4/ا س5: (ولا يشتق منه؛ فانسد ( ) باب عرفان الزيادة منهء وأيضا 
فإِن ذلك..) الصواب: (ولا يشتق منه, فانسد [حينئذ] باب د الزيادة 
[فيه] وأيضا فِنَ ذلك. 4 

س: (ووأمًا الثابي فلأن ألف "لا" لو كانت) الصواب: ر[رأق] العابي..) 

س4 من أسفل: (نعم لوسمي بالحرف الذي آخره ألف نحو"ال 0 أن 
ألفه..) الصواب: (نعمل وسُمّي..نحو: [إلى لحكمت] أن ألقه منقلبة عن واو؛ 
لكونها لم تُمَل). 

س": من الأسفل: ( تمل؛ ولذلك..في التدنية "ألْوَانَ") الصواب: (..في 
التثنية [إلُوان]). 
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ص5 / س7: (لا تسوغ أمالته ك"قفا" وكماقيل: 'قفوان" قيل: ألوان). 
الصواب: (لا تسوغ [إمالته] ك'قفا" فكما قيل: [قَفَوَان] قيل: 'إلوَّان"). 

س”", 4: (ذلك. .. مخلوعا فيه الضم أن يعرقب فيقال: 'ضرب'). الصواب: 
(مخلوعا [منه الضمير] أن [يعرب] فيقال: [هذا ضرب] ورأيت ضرباء و..). 

ص 76 الحاشية! س!: (في الحروف غير منقلبة لأن) الصواب: (في..غير 
منقلبة [لأنه] ). 

ص 5/ س ؛ : (فالجواب: ...من العين) الصواب (.. اللام أولى من [إعلال] 
العين). 

س 8» 5: (وأجازه بعض المتأخرين) الصواب: ([واختاره] بعض المتأخرين). 

سه من أسفل: (وزيدت...نحو: اتفعل, وانصرف واحرنجم ومسلمين 
وغضنفر) الصواب: (وزيدت..نحو: تفعلء وانصرفء واحرنجم وَمُسْلمَيْنِ 
[ومُسْلمين] وغضنفر). 

سم من أسفل: (..النون في أول المضارع إذا كان المتكلم مع غيره أو 
للواحد الْعَظم) الصواب: (وزيدت النون في أول...إذا كان [للمتكلم] مع 


غيره أو للواحد [العظيم]). 

س١‏ من أسفل: (ألا ترى أله حرف أغنى خفيف) الصواب: (أنه حرف 
[غني] خفيف). 

ص///ا س"؟: (ووزنه "افْعَنْلل' والفعل الرباعي) الصواب: (... [والفعل 
رباعي] ). 

س”": (وزيدت بعد التثنية كقولك: "الزيدان") الصواب: (وزيدت [بعد 
ألف] التثنية). 

س4 من أسفل: (الإعراب..ما كان له عوّضُ) الغيرات: (عُوْضَ [النون 
منهما جميعا]). 

س”» من أسفل: (للرّمهم انقلابه لوقوع ألف التثنية قبله أو حذفه لالتقاء 
الساكنين). 


-41- 


لحقيقٌ شرح التغريف بعرو ري التصطريف (ؤزاءة فد صنححيم - د محم أن عد الي ماد 

الصواب: لكر مهم انقلابه؛ لوقوع ألف التغنية قبله؛ أو حذفه؛ لالتقاء 
الساكنين [فجعلوا العوض نونا؛ لألها أشبه بماء وهذه النون مكسورة في التثنية 
على أصل التقاء الساكنين]). ما بين المعقوفين [] ساقط. 

ص//: في الحاشية نسب البيت لرجل من بني ضبة؛ ولم يذكر الخلاف في 
نسبته» مع أنه ينسب لرؤبة كما في ملحق ديوانه ص187» ويدسب لزياد 
العنبري كما في إيضاح شواهد الإيضاح س7/١١2‏ وشرح شواهد المغني 
للسيوطي س6 85. 

ص8/ا س4 من أسفل: (والفاني أله يجوز أن يكون ذلك حرف 
للإعراب...). الصواب: (والثائ: آله يجوز أن يكون [جُعل النون حرف 
الإعراب] تشبيها بالجمع). 

س >" من أسفل: "البيت"لم يدسب في الحاشية لقائله مع أنه منسوب للصمة 
بن عبد الله في العيني 87/١‏ والخزانة ///ه. 

س من أسفل: (فعلى حركة النون) الصواب: (فعلى [هذا] حركة النون 
حركة إعراب). 

ص 6/ س١‏ : (وللفراء مذهبان في نون التثنية وكسرها استقصيت الكلام 
عليها..) الصواب (وللفراء مذهبان في نون التثنية وكسرها [وقد] استقصيت 


الكلام [عليهما]. 

س١‏ من أسفل: (وقعت لوقع الألف الزائدة ) الصواب: (وقعت [موقع] 
الألف...). ْ 

الحاشية (4): (في اللسان.."العفنقل": ماارتكم) الصواب: (في اللساك.. 
"العقنقل": 


الحاشية (0): (في اللسان جحفل...'الجنفل") الصواب: (.. [الْجَحَتقل]). 
ص 8٠١‏ س>7 من أسفل: (نحو "حتفل" ألا ترى لولا زيادة النون لكان..) 
الصواب: (نحو حجنفلء ألا ترى [أنه] لولا زيادة النون؛ لكان ك"سَفَرْجّل') 
ص١8‏ س"5: (مطاوع 'فعَل'كقولك: ناولته فتتاول...). 
ا ## د 
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الصواب: (مطاوع [فقل] كقولك: [كسرئه فتَكْسرَ وتقاغل مطاوع 
فاعل] كناو ننه فِعَتَاول. 1 

س "امن أسفل: (وتزاد علامة [التأنيث]) الصواب: (وتزاد علامة [للتأنيث]). 

س١‏ من أسفل: (..واهاء الثانية في الوقف) الصواب: (..واطاء [هي 
الثابتة] في الوقف). 

ص87 س"5: (والإشثمام, وغير ذلك فهو خارج عن الأصل) الصواب: 
(والإشمام وغير ذلك [ما] هو خارجٌ عن الأصل). 

ص ”7م س (والكوفي يذهب إلى أن الماء الأصل) الصواب: (يذهب إلى أن 
الهاء [أصل]. 

س/!: (متعد نحو: "استخفة و"استأخر"..ويكون فعل منه متعديا). الصواب: 
(استخفه [واستقبحه؛ وغير متعد نحو استقدم] واستأخر..ويكون [فعل] منه..). 

س8: “واستعلم"..وغير متعد "قبح واستقبح) الصواب: (..وغير متعد 
[غو] قبح... 

ص87 س١‏ من أسفل: (وثالثهما أن يكون..) الصواب: ([وثالئها]....). 

ص 854 س": (الأول والثاي يحفظ) الصواب: (الأول [والباقي] يحفظ). 

- "2 ل!: (وقوله"وفروعه"أي: مع المستقبل: والمصدرء اسم الفاعل, 

سم المفعول والأمرء والنهي. كقولك: استخرج يستخرج.؛ استخراج؛ فهو 

ترج ومُْتخْرَج) الصواب: (وقوله 'فروعه" أي: مع.. كقولك: يستخرج 
ومُسْتخْرٌج؛ ومُسْتخرج؛ واستخرج ولا تستخرج [وهنا تنبيه وهو أن ذلك قد 
زيد في المصدر نحو: "استخراج" وليس فرعا على "استفعل" عند البصريين» بل 
عند الكوفيين]). 

ما بين العلامتين [] ساقط. 

س؟ من أسفل: (مطردة ويكون في نحو: ...والأصل: فيما لما..). الصواب: 
(زيادة مطردة [للوقف] نحو [قولك]...فيمًا [و] لمّا... [بالألف]..). 

ص86 س": (...قال الكميت) في الحاشية (7): (البيت أخلّ به ديوان 

وم 


تحقيقٌ شرح الغريف بِضْرٌورِيّ الصريف (قرَاءةَ لفديّة تحيحيّة - د.مُحَمَد بْنْ عبد الْحَي عَمّار 
الكميت بن زيد) وما في الحاشية صحيح ولكن, المحققين لم يذكرا ما ورد من 
نسبة البيت إلى كعب بن مالك الأنصاري كما في ديوانه س8 2758 وسيرة ابن 
هشام "//ا 4 21 وشرح أبيات مغني اللبيب للبغدادي 277١/8‏ 7717. 

س5: (على ها قام يشتمني ليم كخنزير تمرّغ في دمال). 

قال في الحاشية ("): (لم نظفر بتخريجه) وأقول: إن البيت لحسان بن ثابت 
ف ديوانه ص 2/5 والرواية فيه "في رماد" بالدال وهي الصحيحة ؛ لأن القصيدة 
التي هو ضمن أبياتها دالية» ويروى "في دمان" بالنون» ويروى في "الدهان" وقد 
ورد البيت في كثير من المراجع منسوبا إلى حسان في بعضها وبدون نسبة قي 
بعض»2 ينظر معاي القرآن للفراء ؟/59437؟2 والتعكملة ص2777 والمختسب 
5*»: والأمالي الشجرية 2841/7 وإيضاح شواهدالإيضاح ١/815/"؛‏ 
وشرح الجمل .4١5/١‏ والمغني ص ١‏ "", وشرح شواهده للسيوطي ص ./١‏ 

ص86 الحاشية (4) س: ” (ويقال: للمسرجين الدمال) الصواب: (ويقال 
[للسَرّجين]). 

ص85 س١ء‏ 7: (مثل..أتوا بالهاء مخافة مجيء الحركات الدالة على الألفات 
المحذوفة ) الصواب: (...أتوا بالمحاء [محافظة على] الحركات الدالة على 
[اللامات] المحذوفة ). 

س" من الأسفل: (من حيث كان موضوعة ) الصواب: (من حيث 
[كانت] موضوعة ). 

س7 من أسفل: (.على حركات في الإعراب) الصواب: ([على حركات 
الإعراب]). 

ص/1م س١‏ : (ارفض من تحت وأضحى من عَلَّ. الصواب: ([أَرْمَض] من 
تحت وأضحى من عَلَة). 

س6 : (قال ابن الخشاب) ' يوثق المحققان هذا القول. 

س4 من أسفل: (والأصل: هنا" فعال" من "هنول" فادلت 34 هاء .. 
الصواب: (والأصل هَناوٌ [فَعَال] من [هنُوك فأبدلت]" الواو هاء .. 

-9هوم ب 
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ص88 س"”: (اللام...وعليه أفها ابعد) الصواب: (..و[علته] أنها أبعد 


الحروف..). 
س4 : (فهي نقيضة "ها"فالتي للتنبيه) الصواب: (فهي نقيضة "ها" [الي] 
للتنبيه الدالة ). 


س؟'2 " من أسفل: (كقولك: ذلك» وذلكمء وإلالك» وتلك وتلكما 
وتلكن) الصواب: (كقولك: ذلك [وذلكما] وذالكمء [وأولئك], وتلك 
وتلكما [وأولئكن]). 

ص85 س4 من أسفل: (والرابع: أن تستعمل بحرف التثنية وحده كقولك: 
"هذا") الصواب: (والرابع: أن تستعمل بحرف [التنبيه]) وحده كقولك: 
"هذا"). 

س7 " من أسفل: (والثائ: أن هذه الكاف....إذ لا يكون إلا بحورف 
الإضافة وهو غير موجود أو بالإضافة وهو تمتنع؛ لأن أمماء الإشارة معرفة فما 
اغناه عنها). الصواب: (والثابي: أن هذه الكافَ حرف خطاب لا موضع فامن 
الإعراب؛ بدليل أها لا تكون رفعا؛ لعدم الرافع ولانصبا؛ لعدم الناصب» 
ولاجرا؛ إذ لا يكون إلا بحرف. [أو إضافة] وحرف الجر غير موجودء 
والإضافة [ممتنعة] ؛ لأن أسماء الإشارة معرفة فما [أغناها عن الإضافة.]!). 

ص 4٠١‏ س»: (أصلا..إلازوائد لالم يعرض التكرير) الصواب: (..إلا زوائد 
[ما نمأ ..). 

س 5: (إذ الكلمة أشاكانت ثلاثية..) الصواب: (إذ الكلمة [إِنمَا] كانت..). 

س” من أسفل: (وئقل زيادة هذه الأحرف خاليّة مما. ...ولايَمْلَمُ ذلك إلا 
بدليل). الصواب: ([رتقل] زيادة هذه ... ولا [يُسَلُمُ] ذلك إلا بدليل 
[كسقوط همزة شَئال؛ وَاحْبَنطًء في الشمُول وَالْحَبْط» وميم دُلامصء ررقم ف 
الدّلاصّة والؤرقة]). 

ص١9‏ س4 من أسفل: (في احبنظى..فوزنه: فْعَلاء ) الصواب: (في 
[احْبنطً] ..فوزنه [َافْعَئْلاً]). 

وم - 


َحْقيق شرح التغريف بضرُورِيُ التصضريف (قرَاءة تفديةٌ تعلحيحيّة - د مُحَمَد بن عند الح مار 

س؟ من أسفل: (درع ذلنص وذلامص) الصواب: (دِرْعٌ [ذليص ودلاص]). 

ص47 س ”: (من الأربعة معناه دليص) الصواب (من الأربعة [و] معناه 
دليص). 

س4 أن "فعالاً" نما يبنى من الثلائي) الصواب أن [فعالاً] إنّمَا يُبتّى من 
الثلائي [لا غير]). 

الحاشية )١(‏ س7: (ألهما مشتقان من الليص... وأما ما هي ثبت 
فدلامص...). الصواب: (ألهما مشتقان من [التدليص]... وأمًا ماهي ثبت 
[فيه] فذلامص...). 

الحاشية (1) س7 منها: (..قوهم: دلأمص ودُليص) الصواب: (.. [دلاص] 
وذليص..). 

ص47 س":: (فقالوا: الأرض منعلة» وتعقرة للكثيرة العقارب والنعالب). 
الصواب: (فقالوا: [أَرْضَّ مُنعلة» ومُغْقرَة لكثيرة] العقارب والتعالب). 

س؟ء 4: (..وكذلك فعلوا في'لأل" ( ) وتقول في مثال "دلامص" من 
"وأيت .) الصواب (وكذلك فعلوا في"لآل" [والفراء حذف الثالث] وتقول 
ف مال" دعص" ). 

س” من أسفل: (زائدة؛ لأنَهًا ليست طرفاً؛ إذبعدها ياء أخرى, بعدها صاد 
دُلامص.) الصواب: (زائدة ؛ لألهًا ليست طرفا؛ إذ بعدها ياء أخرى [مقدرة 
بأزاء] صاد "دمص" 0 

س١‏ من أسفل: (..؛ لأنه مأخوذ من الزرقة» ووزنه'قُغْل') الصواب: 
(..ووزنه [فغلم]). 

ص 8 س": ("'فَعْلْنَ" وقبلهما ضيفن عن أبي عثماث) وعند أبي زيد...). 
الصواب: (..و [مثلهما] صَيْفن [عند] أبي عثمان [؛ لألّه من الصيّف] وعند 
أبي زيد..). 

س؟ من أسفل: (... ووزنه'فيعَل' ك'صِيْرّف"و"خَيْفق'وقال بعضهم: هذا 
قوي) الصواب: (...ووزنه'فَيْعَل' ك"صيرف" و 'خيْفق' [واشتقاقه من و 
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"ضفن" الرجل إذا جاء ضَيّف الضَّيّف, وأقول: إن كان الصَيْضنُ نفس الصيّف 
فالقول الأول؛ وإن كان لمن يجيء معه فالقول العاي] وقال بعضهم...). 

الحاشية (4): (إذا جاء للضيف ضيفن) الصواب: (إذاجاء ضيف جاء 

الحاشية (8) السطر الأخير: (فيعمل قال..) الصواب: (فيُعل...). 

ص55 س١:‏ (فالهاء زائدة,» ووزنه"فعلمات") الصواب: (فالهاء زائدة, 
ووزنه [فعلهات]). 

س ”7: (..وقد جاءت"الأمهات"منهما) الصواب: (..وقد جاءت"الْأُمَهَاتَ" 
[فيهما]). 

ص "3 س١‏ (أمهتي خندف والبأس أبي) الصواب أَمَهْق خندف [والياس] 
و 

س7: (وفي كتاب العين: "تأمّهت أما"....والأول أظهر كقوهم: أم بينة 
الأمومة ) الصواب: (وفي كتاب العين: "تأمّهّت أمّا"قال أبوالفعح: والأول 
أظهر؛ [لقوهم] : أم.). 

س 24 5: (والتحقيق..والترجيح للنقل والقياس) الصواب: (والترجيح 
[معنا] للنقل). 

س١‏ من أسفل: (وأمًا القياس فإِنْ اعتماد زيادة الحاء أولى من اعتماد 
حذفها..) الصواب: (وأما القياس فإن [اعتقاد] زيادة الهاء أولى من [اعتقاد] 
حذفها؛ لأن مازيد..). 

ص/ا9 سء ث2 4» 5 (لأنه نقول: م وأمّهات ثلاثيات» الحمزة فاء والميمات 
عين مضاعفة واهاء لام فهي إذا با يَعقبُ عليه لامان الهاء تارة والميم أخرى» 
وهذا له نظائر كسنة وعضة على رأي). 

الصواب: (لأنه [يقول:]: "آم و أمّات "ثلاثيان» والهمزة فاع والميمات عيبن 
ولام. و'أمهّة] وأمّهّات" [ثلاثيان] والهمزة فاء والميمان عين مضاعفة والهاء لام, 
فهي- إذا- مما [يعغْتقب] عليه لامان الحاء تارة» والميم أخرى, وهذا له نظائر 

هوم - 


َحْقيقٌ شرح التُغريف بِصَرُوري التُصريف (قرَاءةٌ لقديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمدُ بْنْ عَبْد الْحي عَمّار 


كستة وعضة 16 

من قوله: (في مثله على الأول) في س/ ص4 إلى فهاية قوله: (يا هناه على 
رأي وهذا بيّن) سه ص88 تقدم عن مكانه؛ فموضعه الذي يجب أن يكون فيه 
بعد قوله: (وهو رأي سيبويه فتقول: ...) في وسط س4 ص69. 

وحصل سقط بعد السطر الأخير من ص/281 والسقط هو: ([فإن قيل: 
فهلاً عكست وحكمت بأصالتها لهذه العلة ؟ فالجواب: أن ذلك يلزم منه مخالفة 
الأصولء, ولا كذلك ما ذكرناه]). 

ص48 س": (تكلمت العرب بذلك وفرقته) الصواب: (تكلمت العرب 
بذلك [وصرفتة]). 

س ": (...لأنه من البلع, وهو الأولى). الصواب: (... [وهو الأكول]). 

س4 : (...وكذا حكم على ألف "لجام") الصواب: (و[لذا] حكم على ألف 
"لجام"). 

س/ل: (..؛ لقلة زيادقاء فوزفها على الأول..) الصواب: (..؟ لقلة زيادقا 
[أولاً] فوزفا..). 

ص44 س": (هل يُنجيئّي حَلُفٌ سختيت) الصواب: (هَل يُنْجِيَنّي [حَلف] 
سختيت). 
١ش‏ والخرء الذي أحال إليه في الحاشية من المنصف خطأ صوابه ١71/١‏ . 

ص١١٠‏ سلا: (الأول: أن"فَعُئْلاً" ليس في الكلام) الصواب: (الأول أن 


[فعُلَا] ليس..). 
سلاء 8: (الأول: ....فإن قيل: ففي كلامهم'جُبن") الصواب: (ففي 


كلامهم [جْبْنَ]). ٍ 

الحاشية (5) في آخرها قال امحقق: (ولم أجده فيه) والحق أن الجرجان ذكره 
في المقتصد شرح التكملة ص )84١(‏ تحقيق أحتمد الدويش» رسالة دكتوراه 
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. 


ص١١٠‏ س”2 5: (وأمًا"تنضب"ففيه ثلاث لغات الأول: فتح التاء 
وم - 
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وسكون النون.. 

والياء زائدة ؛ لعدم جَعْفْ رضم الفاء ) الصواب: (وأمًا:... [الأولى] فتح 
التاء وسكون... والتاء زائدة ؛ لعدم [جَعفْر] بضم الفا). 

س 5 : (والثانية بضم التاء وسكون النون وفتح الضاد). الصواب: (والثانية 
ضٍِ التاء ..وفتح الضاد. [والتاء زائدة ؛ لعبوت زيادقا في الأولى؛ ولعدم ثبوت 
'فُغلل" .عند سيبويه وللاشتقاق]) وينظر الكتاب 1945/7. 

الحاشية (البيت سبق تخريجه في ص 4 ه الحاشية 7 وكان يكفي الحقق أن يحيل 
إلى الصفحة. 

وقوله في س4 من هذه الحاشية : (وهوني اللسان"مادة عزو") صوابه: (مادة 
عرد) وكذلك قوله في س©: (والقردٌ الشديد) صوابه: (وَالْعُودُ الشديد). 

الحاشية (0) س" (...وكذلك: تنضب وتنفل...وقد قالوا: كثفل بضم 
التاء). صوابه: (..وكثفل...وقد قالوا: تتفل بضم التاء ..). 

ص ” ٠١‏ س5 : (يريد نحو"كساء " ورواءء وأصلهما: كساء وردائي...). 

الصواب: (...كساء و[رداء] وأصلهما: [كسَّارٌ ورداي]...). 

س ه : (أن تكون التاء منقلبة عن الواو) الصواب: (..أن تكون الياء . 

س5: (رابعة كما في أصليت وأدنيت) في نسختين من المخطوط 0 

س4 من أسفل: (وئقل عن... أله ييز في ذلك للافراد كقول: حمراءان» 
وقبلهما ياء ) الصواب (وقل عن الكسائي أنه يميز في ذلك [الإقرار تقول] 
"مراءان"و [قلبها] ياء). 

س" من أسفل: (كقولك: حمرايان فإن كانت أصلا...). الصواب: 
(كقولك: حمرايان [وقلبها واوا كقولك: حمراوان» وأمًا ا همزة فيما ينصرف] 
فإن كانت أصلا...فإن كانت منقلبة عن أصل نحو..جاز الإثبات والقلب واوا 
نحو: كساءان وكساوان, والأول أحسن [ولم أر أحدا ذكر جواز القلب في هذه 
الهمزة ياء]). 

الحاشية ": (لعله علي بن حمزة الأصفهاي) لم أقف على ما يؤيد قوهما ولا 

اوم - 


تخقيق شرح الُغريف بِصّرُوري الُصريف (قراءة تقديّة تصطحيحيّة - د.مُحَمَدُ بن عبْد الْحَي عَمّار 
على ما ينفيه ولم أعثر على هذه النسبة في مرجع آخر. 

٠ 59‏ س"#: (والألف في حكم الفتحة لزيادقا في مخرجها تبيّن ذلك 
أفم...). الصواب: (والألف في حكم الفتحة لزيادقا [وآنها من] مخرجها آأر 
أنها لزيادقا جارية مجرى غير الموجود يُِيّن] ذلك أنَهُم أجروا"فْعَالا'في 
التكسير مُجرى'فعَل"). 

س4 © (.... كعَلم وأغلام وجيل وأَجْيال» وكذلك أجروا فعيلاً مجرى 
فعَل). الصواب: (. ..كعَلم وأَغلام و[جبل وأَجْبّال] وكذلك أخروا فعيلا 
مُجْرَى فعل). 

س/: (...لزوال المد المقلوب).الصواب: (...لزوال المد [المطلوب]). 

س8, 4: (..أولى لأن ها أصلا في الحركة فانقلبت همزة من كل واو أو ياء 
فيه إرسال) الصواب: (...أولى» [و] لأن ها أصلا في الحركة ؛ فانقلبت همزة 
[وإذا اتضح هذا علمت أن قول المصنف: ندل الهمزة] من كل واو أو ياء" 
فيه إرسال). 

4 من أسفل (الأقرب وهما أصلهما الأبعد) الصواب (الأقرب وهما 
[أصلاها] الأبعد). 

س؟ من أسفل: (..أن الإعراب محله ذلك) الصواب: (أن الإعراب [إنما] 
محله ذلك). 

س١‏ من أسفل: (وقوله: "تقديرا") الصواب: "١‏ [أو] تقديرا"). 

ص؟ ٠١‏ س١ء2‏ ” (جرى التاء مجرى المتطرفة في التقدير) الصواب: (جرى 
[الياء] مجرى). غ' 
سه (من رويت الحديثء إذا اظهرته؛ إذ الراية ُظهر أمر صاحبهاء فالألف 
فيهما منقلبة ) الصواب: ([وأَنْ الراية] من رويت الحديث....أمر صاحبهاء 

فالألف [فيها] منقلبة ). 

صت ٠١‏ س١:‏ (..وقلب العين ألفا) الصواب: (..اجتماع إعلالين [قلب] 

العين ألفا). 
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س8: (أو كانت عينُ فاعل فعْل اعتلت فيه [عينه]). الصواب: (أو كانت 
[عين] فاعل فغل اعتلت فيه). 'عَيّنَ" بالفتح خبر كان؛ وكلمة "عينه'لا توجد 


في نسخ المتن ولا في نسختي الشرح. 
س١١:‏ (حروفه, وسكونه., ف 'يَضرب") الصواب: (حروفه [وحركاته] 
وسكونه..). 


سه من أسفل: (..فالأصل"قادم"لكن حيث قصد اعلاله فامًا أن يكون 
بالحذف..) الصواب: (..فالأصل [قاوم] لكن حيث قُصِد [إغلاله فإِمًا] أن 
يكون بالحذف, أو..). 

س4 من أسفل (أو القلب) في إحدى الدسخ (أو بالقلب) وهو الأولى 
لاتساقه مع ما قبله. 

ص١٠‏ س”, ”: (..فقيل: قلبت العين همزة ( ) من غير تلاح وهو قول 
عبد القاهر.) الصواب: كما في نسخة دار الكتب: (فقيل قلبت العين همزة من 
غير [تدريج] وهو..). وينظر قول عبد القاهر في كتابه"كتاب في التصريف" 
ص86 تحيق أ.د. محسن العميري. 

س4: (وجب الاعلال..الواو من الطرف ( ) قدم انقلابما القائم قلبت 
الألف همزة ) الصواب: (وجب [الإعلال]..من الطرف [قُدّر] انقلابها [ألفا 
نو قلبت الألف همزة ). 

س4 من أسفل: (عيلا قلبت العين فقي قام).الصواب: (....قلبت العين 
[ف] 'قام"). ٠‏ 

س" هن أسفل (جئت بألف أخرى فانعقد ألفان, وامنع الحذف لما تقدم 
تحركت...) الصواب: (أخرى [قبّل العين] فالتقى ألفان» وامتنع الحذف؛ لما 
تقدم [فَحُرَكت] الثانيةٌ ). 

س؟ من أسفل: و واستظي له لو كان الأمر.. لقيل: "مقيئم"بالهمزة لأن 
الألف.) الصواب: (...لقيل: [مُقممً] بالحمزة [في اسم الفاعل من أقام] لأن 
الألف في الماضي). 
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تَحقيق شَرح التغريف بِصَروري التُصريف (قراءة نَفديّة نصحيحيّة) - د.مُحَمَدَ بْنْ عبد الْحَيّ عَمّار 

س١‏ من أسفل: (....ثم حُرَكت يا بالكسر..) الصواب: (...ثم حُرٌكت 
بالكسر..). 

ص/1١٠‏ س١‏ (..من نحو عرف فهوعارف) الصواب: (..من نحو: [غور] 
فهو [عَارِر]ً). ظ 

س7 (جاءت ألفاظ واوها وعينها) الصواب: (جاءت ألفاظ [فاؤها] وعينها 
من جنس). 

0 س/ا» 8: (. ومنه'أَبنْبمُ"وزنه أفنعل.) الصواب: (ومنه ينيم [د] وزته 
أفنعل). 

الحاشية : (....وهو قليل فالاسم: النججء) الصواب: (....فالاسم [نحو]: 
ألنجج). 

ص8 ٠١‏ س١:‏ (الأول: أنه () اسم.) الصواب: (الأول أنه [أكثر من باب 
اعم اا 

س5.» / (قيل: الفرق بينهما مجبى الفصل..فقد سواغ الفصل بالولاء ما 
ساغء أو لاترى إلى أن سير وسيّار فنطقوا بالنون والرافع الفصل الواقع بينهما 
ونم يقولو: اسير.) 

الصواب: (وقد يُسَوَّغْ [ذلك الفصل ما لولاه] لما ساغ, أو لا كرَى 
[إلى شدير وشتار] فنطقوا بالنون [والراء مع الفصل الواقع بينهماء ولم يقولوا: 
"اشئر"فيجمعوا بينهما متلاصقين]). 

س: 4: ه من أسفل: (والرافع..ولو قيل: إن"أفْعَل'حخرصا على زيادة الهمزة 
كون الفاءء والعين من جدس واحد...) الصواب: (..ولو قيل: إن ["أما"] 
فق حرصاً على زيادة اهمزة [وسهْل] كون الفاء .). 

س” من أسفل: (الإدغام» وزال الفصل بذلك..) الصواب: (..و [زوال 
الفقل] بذلك). 

س١‏ من أسفل (وعينها كذلك..."وأواول" التضعيف في الحروف) الصواب 
(.. [وإذا قَلّ] التضعيف في الحروف) وعليه فالحاشية "/ا"يجب حذفها. 


دوو سم 
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ص5 ١١‏ س4 ("واصلة "كما قلبتها في"صوار') الصواب: (..كما قلبتها في 
[ضوارب]). ْ 

س”" من أسفل: (....قول أبي سعيد السيرافي...) لم يوثقا قول السيرافيء 
وأنا أيضا لم أتمكن من تخريجه. وصحة ما في الحاشية 7: (..وبغية الوعاة ..). 

ص ١١٠.‏ سه: (..فلمًا لم يلزم لم يعتد بما).الصواب: (..فلمًا م [تلزم] م 
يَعْتَدٌ بها لذلك.). 

س5» /: (في قولهم: ..موجب لقلبها وإدغامها) الصواب (..؛ لقلبها [ياء] 


وإدغامها..). 

س١‏ من أسفل: (فقلبت الأولى همزة ).الصواب: (فقلبت [الواو] الأولى 
همرة. وإن.). 

ص١١١‏ س١:‏ (..إذا اجتمعت واوان متحركان) الصواب: (..واوان 
[متحركتان]). 

سه من أسفل: (حمل للمد الذي هو الأصل..) الصواب: (حمل [للمفرد] 
الذي هو..). 

ص؟” ١١‏ س»: (وحكى الخليل أنه قال: أقول..) الصواب: (و [خكي] عن 
الخليل..). 

س" (اعتد يما حيث لم الثانية فقلب لا..) الصواب: (اعتد [بالواو] الثانية 
فقلب ها..). 

س4 : (همزة ..لوقوعها قبل الياء الساكنة ).الصواب: (لوقوعها قبل الياء 
[ساكنة]). 


س 5: ("وما تلا ألف شبه مفاعل") الصواب: ("[وممًا] تلا الف شبه مفاعل). 
س> من أسفل: (فقلبوهما...ليس بمتعذر بخالف) الصواب: (...ليس بمتعذر 
[غلاف]). 
ص” ١١‏ س١:‏ (وقوله: "...'الهمزة في الألف) الصواب: (..قلبت الهمزة 
[من] الألف). 
ا أوعمه- 


تحقيق شرح التَغْريف بِصْرٌررِيّ اللتصريف (قرَاءَة لفديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمدٌ بْنْ عَبْد الْحَيّ عَمّار 

س” (الواقعة بعد ألف الجمع.و"صحائف"في التحقيق"مفاعل"وليس 

ب"مفاعل"؛ ) الصواب (..و"صحائف "في التحقيق [فعائل] وليمس 

ب"بمفاعل "ولذا قال: شبه مفاعل). 

س1 : (فقلبت الكسرة من الياء إلى العين ويحعمل أن يكون 'مفعُلة 0 

فقلبت الضمة إلى العين...) الصواب: ([بكمبر العين فتُقلت] الكسرة .. 

5 'مَفْعُلَة "بضمهما [فثقلت].). 

س4», ه من أسفل: (ساكنة بعد ضم).الصواب: (..ساكنة [مفردة] بعد 


ضمة ). 

ص"١١‏ س4 من أسفل: كما في"'موسر وموفى"') الصواب: (كما 
في'مُوسرو [مُوقن"]). 

م" من أسفل (و”معونة "تعلمُه بضم العين) الصواب (و'معُوكة ' [مَفْعلَة] 

بضم العين). 

س7 " من أسفل: (...من غير قلب ها همزة ) الصواب: (من غير قلب 
[هما إلى] همزة ). 


س7) " من أسفل: (..من غير قلب ها همزة, فقلت 'معايشة" و"معاونة 
'رذلك لألها هنا اصلان) الصواب (من غير قلب [لهما إلى] همزة فقلت 
"معايشة " .. وذلك الألهُمَا] هنا [أصلان]). 
١‏ هن أسفل: (الحركة ..لاحظ هما منها) الصواب: (الحركة ..لاحظ 
هما [فيها]). 
ص ١١5‏ س١:‏ (وأمًا "مصائب"إذ بالحمزة فحكي عن العربء, وقد ذكره 
أبو الفتح). الصواب: (وأما "مَصّائب" بالهمز [فمحكي] عن العرب؛ وقد ذكره 


سع من أسفل (ورده أبوعلي. .إنما اتقلب إذا كانت) الصواب: (إلّما تقلب 
[ثمزة] إذم. 


س؟ من أسفل: (وقال أبو الحسن: ..في الواحد نقلبها ياء اعتلت نقلبها في 
5 ؟!.ة ب 
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الجمع همزة ). الصواب (قال أبو الحسن الأخفش: لَمّا اعتلت الواو في الواحد 
[بقلبها] ياء, اعتلت [الياء] في الجمع [بقلبها] همزة). 

س١‏ (الجمع همزة .واستضعفه أبو الفتح؛ إذ يلزم منه"مقائم'ولا قائل 
به...). الصواب: (..إذ يلزم منه: "مقائم' [في 'مُقاوم'] ولا قائل به» [وذا لا 
يلزمه؛ أن المطابقة جائزة وليست بواجبة]) ما بين 1 ساقط. 

ص١١‏ س5: (...و"جيائرٌ"جمع"جير") الصواب: (أواول و[خيائر] جمع 
[خير]). 

س/ا: (وعللوا ذلك بوجهين: ) الصواب: (عللوا ذلك [بشيئين] 200 

س4غ. :٠١‏ (..وكذلك فعلوا في: "أوائل"كما قلبوا في: ) الصواب: 
(..وكذلك [قلبوا]). 

س" من أسفل: (وقوله: 0 2 مطلقا"وهو رأي سيبويه والخليل..) 
الصواب: (وقوله: "ثاي فن [ليدين] مطلقا 0000 

وم يوئق قول سيبوبه والخليل من من مرجعه الأصلي؛ وينظر الكتاب 
اللضة 

س27 " من أسفل: (وأمّا الأخفش فإنه لا يرى الهمزة إلا في الواو فقطء 
وعلل بالسماع) الصواب: (وأما الأخفش فإنّه لا يرى الحمزة. إلا في 
الواوين.فقط و[يحتج] بالسماع.). 

الحاشية (5): (في اللسان"ضوف".....وقيل: هو دويبة تشبه نادر....) 
الصواب: (في اللسان [َضَرَن] .....وقيل: هو دويّة [نشبهه] 1 

ص١١‏ س": ("ضياون" فهو شاذ خرج منبتُهُ على أصل هذا الكتاب..) 
الصواب: (..خرج [منبها] على أصل هذا [الباب] ..). 

س4 : (و"أي"في أحد الأقوال.). الصواب: (و [آي] في أحد الأقوال.). 

س١‏ من أسفل: (...فلأن العلة القربُ). الصواب: (..فلأن [العلة 
القرب]). 

ص8١١‏ س١:‏ (والياء كالواو...ولا يجوز معهما (.)..) الصواب: 

دام وهات 


تُحقيقٌ شرح التُغْريف بضّرُوري التُصريف (قَرَاءَةَ ئقْديّة تصحيحية) - د.مُحَمَدُ بْنُ عَبْد الْحَيّ عَمّار 
(...معهما [سعاد]). 
س7 ": (... بمجاورة الثائ للطرف, والحق ما ذكرته ولذلك لم يقلب...). 
الصواب: (بمجاورة الثاي للطرف [إذ قيده بوزن مفاعل] والحق ما ذكرته؛ 
ولذلك..). 
س؟ من أسفل: (مع المجاورة لطرف). الصواب: (مع المجاورة [ للطرف]). 
س١‏ من أسفل: (ياء إن لم يليها نحو: "حملاق وحماليق') الصواب: (ياء إن نم 


يكنْهًا] نحو: ). 

ص١١‏ س:: (وعكسه عيائل بالهمز والياء ..) الصواب: (.. [عيائيل] 
بالهمز والياء ). 

س4 : (..وذهب إلى أن التصحيح أحسن) الصواب: (إلى أن التصحيح 
[فيه] أحسن). 


س 2.4 ” من أسفل: (..فإنّه قد اكتنف ألف الجمع واو ( ) من ألف رواية 
ونبين لك..) الصواب: (فإئه قد اكتنف ألف الجمع واو [وياء» ولم يقلب 
الثابئ همزة ؛ لكونه بدلا من الهمزة المبدلة من واو] راوية» ولبين.....). 

ص ١١7١‏ س١:‏ (قلت: يعني نحو قولك"أدَاوي"في جمع"ذواة "وذلك لأنك 
إذا أدخلت) الصواب: (.. ['أذَاوَى"] في جمع ['إِذَاوَة '] وذلك؛ لأئك إذا 
[معت] أدخلت ألف..). 

س4: (فحصل ( جمعٌ وفيه مزة عارضة وآخره حرف عليل ومجموع هذا 
مستعمل) الصواب: (فحصل [أله] جمع وفيه...وآخره حرف [علة] ومجموع 
هذا [مُستتفل]). 

سه: (فخفف بأن أبدلت..فقلبت الياء ألفا..) الصواب: (.. [فانقلبت] 
الياء ألفا؛ 5 

س +: ("أداء "ومعلوم شدّة شبه.. . .فكأنه إذا اجتمع ثلاث همزات أو ثلاث 
ألفات) الصواب: (['أداء ١"]...فكأنه‏ إذا [قد] اجتمع ثلاث همزات أو ثلاث 
ألفات). 

32-7 3 ا 
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س7 (فقلبت. . لظهورها في الواحد الذي هو'أداة ") الصواب: (..في الذي 
هو [إِذدَاوَة]. 

س2 4 من أسفل: (والألف التي هي"أداوى'منقلبة عنهاوليست للتأنيث) 
الصواب: ([وألف"أداوى] منقلبة عنها وليست للتأنيث؛ والواو في "أذَاوَى' 

الخاشية (5) ذكر الحققان أن شرح المفصل للخوارزمي مازال مخطوطاء 
والصواب أله قد طبع بتحقيق الدكتور عبد الرحمن العثيمين سنة ١9489٠‏ أي 
قبل طباعة شرح التعريف هذا ب )١5(‏ سنةء وينظر النص المذكور في 
ص 7" 4 / 4 مع اخختلااف يسير بينهما. 

س١7١‏ س١:‏ (إداوة "الألف التي في"أداوى') الصواب: ('إِذَاوَة [و] 
الألف التي..). 

س5: (وقوله: وياء إذا كانت اللام همزة ) الصواب: (وقوله: "و [مجعولة] 
ياء إذاكانت."). 

س*: (والأصل: "خطاءو" فال همزة الأولى منقلبة ) الصواب: ([خطائى] 


فالهمزة الأولى). 
س/ا: (..كراهة لاجتماعها غير عينين).الصواب: (..كراهة [لاجتماعهما] 
غيرعينين). 


س8: (فانقلبت..فصار"خطاء "همزة بين العين).الصواب: (.. [كمزة بين 
ص ١١7١‏ س": (لهمزة, فانقلبت الياء ألفاء فصار: "مطاء )..."١‏ الصواب: 
(..فصار: 'مَطَاء "١‏ [فقلبت اهمزة ياء فقيل: مَطَايَا]) مابين المعقوفين [] ساقط. 
سه ”5 (تكون..كمافي'مطيّة وزكيّة "إذ أصلهما: مُطيوّة وزكيوة 


من"مطاعطو"والزكوة ). 
في نسختين من المخطوط: "مطيّة "و [ركيّة] إذأصلهما"مَطيوّة و [ركيوة] 
... [الركوة]. 


داه وعٌ - 


تَحقيقٌ شرح التغريف بضَرُورِي التُصريف (قراءة قديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمَدُ بْنُ عبد الْحَيّ عَمّار 

سه من أسفل: (اللين فالحكم يما مختلف) الصواب: (فالحكم [فيهما] 
مختلف..). 

ص7١‏ س4 : (..لا تكون فيما قبلها الا مفتوحا) الصواب: (..لا يكون 
[ما] قبلها الا..)ر ْ 

س5, /: (ألفا؛ لتحركها....بقلب الواو ياء في"شياه" إذ من جملة شروط 
القلب بسكون واو الواجادة وذلك نحو: "ثواب, رثات الصواف: : (...؛ إذمن 
جملة شروط القلب [سكون] واوالواحدء وذلك نحو: "ثوؤب. 42 

س١‏ من أسفل البيت: (وأن أشداء الرجال طياها). ضوابة كما في نسختي 
المخطوط وجميع مراجع امحققين: (وأن [أعرّاء] الرجال طيّاها). 

ص4 ١7١‏ س١‏ : (وقد ذكره أيضا اليد النقيب ضياء الدين ابن الشجري 
في أماليه). 

لم يمخرج المحققان قول ابن الشجري من أماليه, وهوفيهاج١‏ ص5 5. 

*: "دار وديار فقلبوا الواو في'ديار) الصواب: (فقلبوا الواو [ياء] 
في"ديّار'). 

5 ه: (ولقائل..في الواو في الواحد..) الصواب: (...؛ لاعتلاها بالقلب 
في الواحد). 

س7 8: (مجانس لخركة الحرف الذي قبلها فقلبت واوا بعد الضمة؛ وياء 
بعد الكسرة, وألفا بعد الفتحة, فالأول نحو: "آدم" وأصله: : ٠"‏ ادم"همزتين...). 
الصواب: (مجانس لخحركة الحرف الذي قبلها؛ فتقلب فتقلب ألفا بعد الفتحة, وياء بعد 
الكسرة وواوا , بعد الضمة, فالأول نحو: "آدم" وأصله "٠ادم'‏ بممزتين...). 

حصل في النص تقديم وتأخير لا يصح معه أن يكون "آدم "مثالا للأول كما 


هو واضح. . 2« 2 و 
س4 (فخففنا في الكلمة وجوبا) الصواب: ([فقلبت ألفا] وجوبا كراهة 
لاجتماعهما). 


؟' ١‏ من أسفل: (والثاائ: أن وزكةٌ على هذا: "فاعَل"ك"ساء ل"فيجب أن 
57 


يصرف. فلما لم يرد مصروفاً دل ذلك على أله 'أفعل", ولا يقال: 
"آدم "كس" حاتم"....). 

في بقية الدسخ: (والثاي: أن وزنه على هذا"قاعل "كسائل». ...دل ذلك 
على أنه "أفعل". لا يقال: "دم" فاعل كحاتم؛ لأنا نقول: كان يجب صرفه.). 

سه من أسفل (هلا كانت الأولى فاء الكلمة, والثانية زائدة ؟إنا نقول: 
يفسرٌ ذلك شيئان الصواب: ([لا يقال] : هَلاً كانت الأولى فاء الكلمة: والثانية 
زائدة ؟ 0 نقول: يُفسسُرٌ) 

من أسفل (. 0 3 حشواً ويكثر أولا) الصواب: (زيادتها حشوا 


ي] أولآ). 

ص65 ١١‏ س5» "!: (ولذلك..وقوعها تأسيا في الشعر) الصواب: (..وقوعها 
[تأسيسا]). 

سه: (فاء الكلمة فقلبت. ا ا .الصواب: (. . فيعال: 
7 ضيراب). | 

س/1: (أحدهها انّه. .أن يجيء فيه"آلاف "كضراب..) الصواب: (. ٠‏ لإللف] 
كضراب..). 

س؟ من أسفل: (وإن تحركتا..) وفي نسخ المتن ونسختين من الشرح: (فإن 
تحركتا. .). 

ص7١‏ س" (اجتمعنا متحركتين مأمًا ان..) الصواب: ([اجتمعتا] 
متح ركتين [فإمًا]). 

س", 4: (بوزن أردية واحدٌةٌ: "إمام") الصواب: (بوزن أَزديّة [ورَاحدُها] 
'إمَامٌ *). 


س5: (..حركة الميم الأولى إلى المهمزة ) الصواب: (..حركة الميم الأولى 
[ورهي كسرة] إلى.). حصل تقديم وتأخير فالكلام الذي أوله: (والثالث: 
"أوتمن" والأصل...). ٍ 
في س4.من ص ١75‏ إلى قوله: (وألفا بعد الفتحة ) في س” من ص/77١.‏ 
4 اعت 


تخقيقٌ شرح التغريف بِصَرُورِيّ التصريف (قراءةٌ قدي تصْحيحيّة) - د.مُحَمَدُ بن عَبْد الحَي عَمّار 

مكانه الصحيح بعد س١١‏ من ص79 .١‏ 

ص١١‏ س5, ه: (الياء ...فقلبت اللام ياء لانكسار الأولى ( ) التقى 
ساكنان...) الصواب: (الياء التي هي عين...فقلبت اللام ياء ؛ لانتكسار الأولى 
[قبلها, فصار"جائي" فاستثقلت, الضمة» والكسرة على الياءء فحذفتاء ثم] 
التقى ساكنان) مابين [] ساقط. 

س١‏ من أسفل: (ليس لها أصل في"'هار") الصواب: (ليس للها أصل في 
[اهمزة]). 

وكلمة "هار" زيادة من المحققين وليست من الكتاب. 

ص8؟١‏ س:5: (..وذلك لأن البدل فيها..) الصواب: (..؛ لأنْ البدل 
[هنا] واجب). 

س١‏ من أسفل (ونحو: "جائي"في الضرورة ) الصواب ([ويجوز] 'جائي"في 
الضرورة ). 

ص ١١34‏ س"”: (لعمرك ما تدري مت الموت جائي ولكن أقصى مدة العمر 
غافل) الصواب: (لعمرك ما ندري مت الموت جائي ولكن أقصى مذة العمر 
[عاجل]). ْ 
قال المحققان في الحاشية (؟): (لم نظفر بتخريجه) وهذا غريب منهما فالبيت 
مذكور في كثير من المراجع: ينظر الإنصاف ص21/75 وشرح ألفية ابن 
معط 7 5» والمساعدة5/8 27١‏ وحاشية الصبان .١٠١ ٠/١‏ 

س“ء 4 من أسفل: (والجواب أنها لام واللام أولى من العين بالإعلال 
لعطرفه). 

في نسختين من الكتاب (والجواب |الأنها طرف, والأولى حشو] والطرف 
أولى بالتغيير). ظ ظ 

ص ١١9‏ س١‏ من أسفل: (الواو متى وقعت رابعة ...."أعزيت واستعديت 
وأدنيت) الصواب: (......ك [أغزيتء؛ واستغزيت] وأدنيت). 

ص ١٠‏ س١:‏ (ولذلك قال البصريون: إن الألف إذا كان لاما وجبل 
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أصلها). الصواب: ([وكذا قال التصريفيون] إنْ الألف إذا كانت لاما و 
[جهل] أصلها حملت.). 

ص١”١‏ س“”: (..رفيٍ إبدال الياء فاء لأفعل) الصواب: (إبدال الياء 
[منها] فاء لأفعل). 

س3: (فقال: أقول: 'أرَمٌ من هذا" فجعلها واوا حتى تحركت...). 
الصواب: (...أقول: [هذا] أَرَمٌ من هذاء فجعلها واوأ [حين] تحركت...). 

ص7١‏ س": (فتغيرهى'أثمة "يدل على أنها..) الصواب: ([فتغييرهم] 
أئمّة يدل..). 
ّ س9: (..." مثل أَمَمْتُ "هذا أيم ص هذا" وأَصكفُرُ: 'أَية : بم 1 
الصواب ([من] أَمَمْتْ [وأخواةا] "هذا ايَمُ من هذاء وَأصفْرٌ"أية ": 
ابدل الياء ). 

س5: : (..إذا لَمّ طرقهاتحريك..) الصواب: (..إذاً لم [ يلزمها] 

س8: (ومثل أفكل "آدم" فاجعلها واوا إذاء انفعح ماقبلها) الصواب: 
(..فاجعلها [ألفا]). ٍ 

ص” ١”‏ سه: (...لا حظ ها في الهمزء وهو ألف "طالب"...). الصواب: 
(..لاحظ لها في المهمز [كما ان ألفى"آده "لما ثبتت بدلا من الهمزة جرت مجرى 
ما لاحظ له في الهمز] وهو ألف"طالب"). 

س 26 /: (بمرضي من أبي عدمان...فإذ ازالت الكسرة زالت الياء الني 
وجبت عنهما) الصواب: (.التي وجبت [عنها]). 

س4 من أسفل: (يكون "البنا" أيّة أقوى منه..) الصواب: (يكون [البدل في 

أبغٌق]..). 

س" من أسفل: (قيل: هذا..لو جمعت "آدم" على 'فغل'" .الصواب: ( 
0 اليا 

من أسفل: (وأذمان" فرجعت الهمزة ا زالت الأولى وإلمًا لم كُرَدْ فاء 
ف 8 3 ت 


تخقيق شرح التُغريف بضَرُوري التُصريف (قراءة تقديّة تضحيحيّة) - د.مُحَمدٌ بْنُ عَبْد الْحَيّ عَمّار 
"أفمل') الصواب: (...لازالت الأولى [كما رجعت الواو في "موازين' كُازالت 
الكسرة] وإِلْمَا كُرَدٌ فاء "أفْعَل"في في "أوادم'). 

ص مم ١‏ س١‏ هن أسفل وص ١4‏ س9: (...ألا ترى الهمزة لأنه لو 
قالوا...). الصواب: (...ألا ترى [أفم] لو قالوا: ١"‏ ادم" و"أؤّيدم' [للزمهم 
اجتماع *مزتين كما كان يلزمهم قبل التكسير والتحقير في "آدم"] فَلَمًا 
ا 

ص4 ١"‏ س8 من أسفل: (بل يكون هذا أجرى لأن الهمزة فاء ....). 
الصواب: (بل يكون [هذا أحرى]؛ لأنْ المهمزة فاء؛ والفاء أقوى من العين.). 

س" من أسفل: (....فجرت الياء في: "قوبم' مجرى ألف) الصواب: 
(......فجرت الياء في: [قويئم] مجرى ألف "قوائم".....). 

س١‏ من أسفل: (الألف ولذلك ولذلك قالوا: "طيء؛ طاي» وفي الخيرة 
حاري') الصواب: (... [ولذلك قالوا في] "طيء : [طائي] ...) 

صه١‏ س: ١‏ (ولو صح قول الأخفش: 'ذوائب..والأصل: ذا اإبة 
'يممزتين بنهما الف) الصواب: (و [يوضح] قول الأخفش قوهم: "ذوائب" في 
جمع "ذؤابة "والأصل: ذا ائب, بهممزتين [بينهما] ألف). 

س" من أسفل: (قرائي...) الصواب: ([قراء]). 

س7 من أسفل: (ويستغنى عن القلب).الصواب: (ويستغنى [به] عن 
القلب). 

ص5١‏ س": (...ك"معدد") الصواب: (... كل [فُعْدُد]...). 

س36: (ويجوز اجتماعها حشوا نحو: "هووي" في النسب إلى هوء وطو..) 
الصواب: (ويجوز [اجتماعهما] حشوا نحو: 'هَوَوي [وطووي] في النسب). 

س: (إلى "هو وطو"...ويجوز زيادقا منقلبة حشوا كعطوّد). الصواب: 
([إلى "هوى وطوى"]...وتجوز زيادقا [مُتقْلّة] حشوا ك'عَطُودم 

ص/71١‏ س ”: (...في مصتفه...). الصواب: (في منصفه. ..). 

سه: (فحجزت بين الرابعة والخامسة). الصواب: (بين الثالثة والخامسة). 

5 4 ١ دق‎ 
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سه 5: (فحجزت..فقد رأيت هذا يخففْ الثالئة والخامسة بالأولى في 
التصحيح وكيف يخفف الرابعة بالثانية في القلب...). الصواب: (فحجزت بين 
الرابعة والخامسة فقلت: ...فقد رأيت [كيف الحقت] الثالثة, والخامسة 
بالأولى في التصحيح:» و[كيف ألحقت] الرابعة بالثانية في القلب). 

س/: (وإن خفقت الهمزة التي قبل الياء تقلب كما تقلب ذلك أيضا فقلت: 
...). الصواب: (وإن حَفَفْتَ الهمزة التي قبل [التاء فعلت] ذلك أيضا فقلت: 
وو ). 

س١‏ من أسفل: (في: "أوأة "فإلهما متقلبتان عن حرف أصل.). الصواب: 
(...فَإنهُمًا [منقلبتان] عن حرف أصلي.). ظ 

س:: (بعد الواو وهما أصليتان؛ فتقول على هذا: 'أوُوَةٌ "بتشديدهما) 
الصواب: (بعد الواو [والياء] وهما أصليتان, فتقول على هذا: رو 
"بتشديدثما..). 

ص8١‏ س": (وأصله: "ااء "بهمزتين مفتوحتين بعدهما الف وهمزة 
مكسورة أخرى) الصواب: (وأصله: [اائى] يهُمزتين..وهمزة مكسورة [و] 
أخرى هي حرف الإعراب). ْ 

سه, 5: (١...'أوَاء‏ ي"فأعدت الهمزة الأخيرة التي خففت الهمزة منقلبة 
لحجز الياء ..). الصواب: (..فأَعَدْت الهمزة الأخيرة [التي كانت منقلبة] لحجز 


الياء التي للتعويض..). 

ص8١‏ س/: (قلبتها..وإن صغرته قلت: "أوبئة ") الصواب: (..قلت: 
ُُ 2 

أويئي"]). 


س8: "١‏ ابا ا"فقلبت الهمزة الثانية واوا) الصواب: ([اايئى] ...). 
س9: (مرفوعة وأدغمت الياء في الياء ...). الصواب: (مرفوعة [أو 
مجرورة؛ فإن خففت الهمزة التي بعد الياء قلبت الهمزة ياء] وأدغمت الياء في 
الياء 10 
س4 من أسفل: (...متقهمه). الصواب: ([فتَفَهُمْة]). 
-١1غه-‏ 


تخقيق سرح التغريف بِصَرٌري اللُصريف (قرَاءة نقديّة تصحيحيّة) - د مُحَمدُ بن عَبْد الْحَيّ عَمّار 

ص9١‏ س7 "0 4 (ِيُعَلٌ إذا وافقه..وسنبين هذا فقلب الواو في"قيام 
وعياد" لاعتلاهها في "قام, وعاد" وانكسار ما قبلها ولصحتها في "قاومء وعاودً" 
صّحّت في 0 وعواد") الصواب: 12 إذا وافقه في وزنه» فإن خرج عن 
ذلك صح. وسبين هذا [وإذا اتضح ذلك] فقلب الواو [ياء] في "قيام" و'عيّاذ"؛ 
لاعتلالها في "قام"و" عاذ" 5 وانكسار ما قبلها, ولصحتها في"قاوَم"و أ وذ" 3 
صَحت في "قوام 'و [عواذ]). 

س "2 لام 8 (قوله: .و 'حياض "جمع "حوض" وقد قال أبو الفتح إن أغلب 
هذا ( ) احترازٌ من "خوان" الذي يؤكل عليه). الصواب: (..و'حيّاض" جمع 
'حواض" وقد قال أبواً الفتح: [إنما تقلب هذه الواو ياء, باجتماع حمسة 
شروط: أن يكون"فعَال'جمعا] احتراز من"خوان" للذي يؤكل عليه..). 

ص ١4٠‏ س١:‏ (كسرة () وأن يكون بعدها الف..). الصواب: (كسرة 
[إذ هي الجالبة للياء] وأن يكون بعدها الف). 

س7: (وامتنع المصنف عن تفصيل ذلك بقوله: "فعال". .). الصواب: (ر 
[اقتنع] المصنف عن تفصيل ذلك بقوله: "فعال"إذ قدا شتمل على كسر). 

س5: (وأن تكون..احترازاً من "طّوَى" جمع طبّان) الصواب: (.. [طواء] 
جمع طَيّان..). 

س8: (مرفوض..وأصلهما: 'مَوَة" و'شّوة') الصواب: (.. [إذ أصلهما] 
'مَوَة وشوة"). 

س” من أسفل: (الأول: أن عبد القاهر لم يعد قلب الحاء همزة إعلالاً). 
لم يوثق المحققان قول عبد القاهرء وأنا أيضا لم أعثر عليه في كتبه التي بين 
٠ 0177‏ 

ص ١ 4١‏ س١:‏ (..لثلا يقولوا: "ماهة" وو"ماهها"). الصواب: (... "ماهة 
و"ماهها"). 

س:: (والجمع أولى بالاشتغال) الصواب: (والجمع أولى [بالاستتقال]). 

س 5: (اعلم أن"ديها"و"قيما" تمع قيمة ...). الصواب: (اعلم أن "ديم" [ججمع 

- م1١‎ 
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ديمة] و"قيما"جمع قيمّة: وحيّلا جمع حيلة 20 
س4 من أسفل: (..وإن كان سكون الواو "دائما" لا ثبت في الواحد). 
الصواب: (...وإن زال سكون الواو [مراعاة] لما ثبت في الواحد...). 
س١‏ من أسفل: (في الجمع ببدلٌ من) الصواب: (في الجمع [بدل] من). 
ص47 ١‏ س١‏ : (...فكأنه قال: حَبَالِ). الصواب: (فكأنه [كان] حَبَال). 
س©: (وقالوا: "خطايا"فأبدلوا ياء حيث كانت.) الصواب: (. .'سْمَطَايَا 


[فأبدلوها] ياء ). 

س7 من أسفل: (وقوله: "...غالبا بعين فغلّة ..) الصواب: (..بعين [فعّل؛ 
ولا] فعَلّة 0 

ص" 4 ١‏ س١:‏ (كاستحوذ فيه أربعة أقوال: ) الصواب: (كاستحوذ إدأ 
فيه أربعة أقوال). 


س4 : (ولم يذكر" "الملخصص....) هكذا ورد النص في نسختي المخطوط. 

س 5: (جمع"ثور"..فيما يحمل جمعه في القلب عليه) الصواب: (. [ما] يحمل 
جمعه في..). 

س١‏ من أسفل: (قال أبوالفتح: ..أبقوا القلب إمارة ..) الصواب: 
(..القلب [أمارة]). 

١ 4‏ س" من أسفل: (.. .لّمَا"ألين"بقلب الواو..) الصواب: (. .لما [أنس] 
بقلب..). 

س” من أسفل: (لسكوفا..حُمل 0 ذلك..) الصواب: (..خُمل [ثيرّة في] 
ذلك عليه). 

ص0 4 ١‏ س":: (....والتطرفة ) الصواب: (.... [أو المتطرفة]). 

س5 (و"محارب"..لذلك لتعذر اللفظ بما) الصواب: (. [وذلك] لتعدر 
اللفظ). | 

س/ من أسفل (وموزان..وكان قبلهما منهما) الصواب: (.وكان [ما قبل 
كل منهما]). 

”اع سا 


تحقيق شرح التُغريف بِصَرُوريّ التُصريف (قرَاءَةَ كفديّةَ تصحيحيّة) - د.مُحَمُدُ بْنّ عَبْد الْحَيّ عَمّار 

س١‏ من أسفل: (أصلها لقوقا بالحركة وزال الكسر فنقول: مُوقين....). 
الصواب: (...؛ لقوقا بالحركة [وزوال] الكسر فتقول: [مُوَيْقيت]...). 

ص4١‏ سام "م من أسفل: (قال..حين حملت حذف الواو 
على"تعد"وحملوا هنا..) الصواب: (...حين حملت [في] حذف الواو على [يعد. 
إذ قد] حملوا هنا ثلاثة أشياء ..). 

س١‏ من أسفل: (وهما كُثِرُ المحمول عليه وقل المحمول نحو: أفلس من 
الفلس) الصواب: ([وكلّما] كَْرَ الحمول عليه وقل المحمول [كان أقيس من 
العكس] نحو..). 

ص ١417‏ س": (وقوعها في مقابلة فيه التغيير مقام السكون, فقلبت وهي 
متحركة...) الصواب: (وقوعها [موقعا يكثر] فيه التغيير مقام السكون فتقلب 

سه (وقوله: ..نحو"غازية "إذالياء زائدة ) الصواب: (. [يعني] نحو"غازية 
"إذ [التاء] زائدة ). 

س6 : 7 (تطرفت تقديرا وقيل: لما استقر القلب في المذاكر الذي هو 
الأصل عمل المونث الذي هو فرع عليها) الصواب: (تطرفت تقديراء..هو 
الأصل [حُمل] المؤنث الذي هو فرع [عليه] في ذلك). 

س8: (قال: "وإن تطورفت الواو كذلك رابعة فصاعدا"). الصواب: 
(...وإن تطوّفت الواوُ كذلك رابعة فصاعدا [بعد فتحةء فكذلك"]). 

س4 من أسفل: (فإن قيل: يشكلٌ ذلك بقولهك: ) الصواب: (.. [بقوهم]: 
"تَقَازَينا.. '"). 

س ”2 ١‏ من أسفل: (..فلمًا كان بكسر آخر المضارع في ذلك وأدخلت 
الياء على القلب الذي كان في الفعل قبل دخوها) الصواب: (..فلمًا كان 
يكسر [ما قبل] آخر المضارع في ذلك؛ وأذخلّت [التاء بَقي] على القلب الذي 
كان في الفعل قبل دخوها). 

ص48 ١‏ س7 (الواو ياء حملاً على'رضيت"'فساد المضارعٌ على الماضيء 

-14غ#- 
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وني ذلك حُمل الماضي على المضارع) الصواب: (..'رضيت" [فَهُنَا حُمل] 
المضارعٌ على الماضيء؛ وف ذلك حُمل الماضي. 2 

س؟ من أسفل: (في أوَّله اميم بوزن "مفعل" لقلت: "مغزين وملهيت" فقلبت 
الواوَ ياء ) الصواب: (..لقلت: [مَغْرَيت] ومَلهَيْت" قلت الواوٌ ياء). 

س١‏ من أسفل ("أغزوت"فحُمل الاسم على....كما حُمل المصدر عليه في 
0 التغنية ) الصواب: (أَغْرَيْت] فَحُمل الاسم على الفعل كما حُمل المصدر 
عليه في [قيَاماء وألف] التثنية وإن كانت حرف إعراب). 

ص44 ١‏ س١.2‏ ”ء ": (وإن كانت حرف إعراب, كأها لما أفادت 
الإعرابت جرت مجرى الحركةء ولذلك ساغ وقوع التأنيث قبلهما في: 
"ضاربتان" (.) لتدخل فيه نحو: ) الصواب: (إن كانت حرف إعراب [فإلها] 
لما أفادت الإعراب جرت مجرى الحركة ؛ ولذلك ساغ وقوع التأنيث [قبلها] 
في"ضَارِبتان" [ومعلوم أن تاء التأنيث لا تقع حشوا. وقوله: "رابعة, فصاعدا"]؛ 
ليدخل فيه نحو: "استغزيت, واستدنيت'). 

ص ١6٠١‏ س" من أسفل: (يعني نحو: يقضو الرجل إذا جاء قضاؤه...). 
الصواب: (يعني نحو [لَقَضُوَ] الرجل إذ [جاد] قَضَاؤَُ والأصل فيه: 'قضي"؛ 
لأله. .). 

س١‏ هن أسفل: (مبلغا في'الرق'لتُعُجَّب منم الصواب: (ِمَبَلَعَا في 
["الري تعجُب] هنهم . 

ع1 س": («ويجوز دخول"الياء "الرائدة على الفاعل فيقال: '"ضَرب 
بزيد "اجراء .) الصواب: (ويجوز دخول [الباء] الزائدة على الفاعلء فيقال: 
"ضَرْبَ بزيد'إجراء له..). في الحاشية النص المنقول من شرح الجمل لابن 
عصفور حصل فيه بعض التحريف. 

ففي س5 منها: (ولو بنيته من) الذي في شرح الجمل ([وإذا] بنيته من 
فعل..). ش 

ص” ١6‏ سس : (وقالوا: "لقضو"بإسكان الضاد والواو....). هكذا في جميع 

-ةغ١ه-‎ 


لقي شرح الشغريف بعدروري' الصنريف (قزاءة لدي منحيحية) - د. ممه بن عند ال عاد 
النسخ التي بين يدي والصواب: (...بإسكان الضاد و[فتح] الواو). 

س" من أسفل: (قولك: 'رَدَان'وَوَجْهُةُ أن بزيادة الألف..كخروج 
[ولل].) الصواب: (..و [وَجْهُ الإظهار ألَهُ] بزيادة الألف والنون قد..كخروج 

ص" ه١‏ س53: (لا تقدر الكلمة منفلة من الهاء لكتها...مثل: "غرفة 
"و'سُوقا"في بنائها) الصواب: (لا تقدر الكلمة [مُتْفَكَة] من الهاءء [و] لكنّها في 
بنائها عليها مثل: "غرقَة ' [وشرقة ' '] في 0 عليهاء). 

مالا 8: (..لا تقدر 'غرفا وسُقا" ثم دخلت .. ها بنيته من ور غير 
منفكة منه التاء ) الصواب: (..غرفاً [ورشفا].. وكذلك تجعل ما بنيته من 
['رَمَيْت"] غير منفكة منه..). 

س4 من أسفل: (الواوَ..وإذا بنيت ذلك على البدلية ) الصواب: (..على 
[التذكير] .). 

س > من أسفل (من غير ياء ثم دخلت الياء ( الصواب: (من غير [تاء] 9 
دخلت [التاء]). 

س7 من أسفل: ("قائم: "..والأصل'مَرمَية "بضم الميم فقلبت من الفعحة 
كسرة ...) الصواب: ("قائم» "....: "'مَرْمُيّة "بضم الميم» فقلبت من [الضمة] 
كسرة ؛ لتصح الياء .). 

ص4 ١‏ س7: ("فإن اتصلت الياء الساكنة بالآخرلفظا. .» أوكانت عين 
فغل وصفاً.) الصواب: ("فإن....أوكانت عين [فغلى] وصفاوقيت الإبدال 
بجعل الضمة كسرة "). ١‏ 

س5: (لتظهرالياءء وذلك نحو'بيض" والأصل'بْيّض"بضم الياء لأله 
جمع"أبيض"..). الصواب: ([لعسلم] الياء, وذلك نحو: "بيض "والأصل *بيْض" 
بضم [الباء]؛ لإ لإلَهُ جمع. 16 

س8 (الأخفش فأبقى. .فائقلبت واوا) الصواب: (.فأبقى الضمة فانقلبت 
[الياء] واوأ). 
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س5 من أسفل (ألا ترف الج امع الشمر رت الصواب: :رمع 
[المضمر] حرف..). 

س ؟" من أسفل: (وحجة يرز أوله) الصواب: (وحجة .. [منه, 
فكسروا] أوله). 

ص5 ١6‏ س":: (والم يقولوا في قوهم "رجل حُوَال" أي: حَسِنْ الخيلة: 
"مُوسر وموقن') الصواب: (ولم يقولوا في قوهم: "رجل [حُوَل] أي: حَسن 
الحيلة» أ[ بالواو؛ لأنّه واحد وذلك ع وأيضا فإجماعهم على قلب الياء في] 
مُوسرء ومُوقن؛ والأصل: مُيْسِر ومُيْقن). 

س": ("ميسِر و ميقن" ..أيضا فإهم را قضو) الصواب: (. آنا أيضا 
فإلْهُم قالوا..) 

س ©: 0 فقد قالوا: الطابي والمضّوفة ) الصواب: (... [الطوئى] 
والمضوفة ..). 

س١‏ من أسفل: (بين الاسم و....تأني في آخره ياء قبلها ضمة ولا يأيَ ذلك 
في الاسم) الصواب: (بين الاسم والفعل؛ والفعل تأن في آخره [واو] قبلها 


ضمة ولا أي ذلك). 
ص5 ١6‏ س١‏ (وعن..خرج تنبيها على الأصل) الصواب (.خرج [منبها] 
على الأصل). رٍ 
س7: (عن الطرف أيضا.أمًا قولخك: ..) الصواب: (عن الطرف أيضا.مًا 
[قرهم] ..). 


س": (سبق يما في الجمع؛ ويُجْرُون التأنيث مجرى ياء *شين'فهي لازمة ) 
الصواب: (يُبتُولَهًا] في الجمع, ويُجْرُونَ التانيث بها مُجَرَى [تأنيئين] فهي 
لازمة ). 

س 25 ه: (وأما'مَضو ةَ فة "فاان الكلمة أيضا مبنية ة على الياع. .أن مَفْعَلاً أي 
بغير تاء ) الصواب: (وأمّا "م مَضُوفَة ' فلأن الكلمة - أيضا - مبنية على 
[التاء] فلا يسوغ تقدير انفصاها؛ لِأنَ مَفعُلاٌ إلا] أي بغير قاء .). 

اع - 


تحقيق شرح التُغريف بِصَرُورِيّ التصريف (قراءة لفديّة تصضحيحيّة) - د.مُحَمد بْنْ عَبّد الْحَي عَمّار 

ص ١81‏ س": (وعلى قول الأخفش: تبوعَ" فحوللت الضمة إلى الياء 
وقلبت الياء واوا). الصواب: (.."بُْوُع" [فنقلت ضمة] الياء إلى [الباء] 
وقلبت الياء واوا). س4 : (وقوله: "إذا اتصلت الياء الساكنة بالآخر") 
الصواب: (وقوله" [فإن اتصلت]..) 

س/7 8 (وقوله: "إذا كانت عين فغل وصفا"يريد غو قوهم: "قسمة 
ضيزى" و'مشيسة حبكى» والأصلي: ضيْرَى وحُبكى") الصواب: (وقوله: ["أو 
كانت عين فغلّى] وصفا"يريد نحو قوهم: "قسلْمَةٌ ضيرّى'ومثلية [حيكى] "و 
[الأصل] : 'ضِيْرّى» واحيكى]). لقد نج عن القراءة الخاطئة لكلمة '"حيكى " 
خطأ في التعليق عليها في الحاشية (4) فيجب حذفها وينظر اللسان 17 ."٠0٠/1١‏ 

س7 من أسفل: (وقيده المصنف بكون فُغْل وصفا/ الصواب: (..بكون 
[فغلَى] وصفاح. الحاشية (*) س" منها: (..وهي مثل: بيض وبمين) الصواب: 
(وهي مثل بيض و[عين]). 

ص58١‏ سه2. 5: ("وكذلك يفعل بكل ضمة تلتها ياء: أو واوء وهي 
آخر اسمء أو مدغمة في ياء أوهي آخر اسم لفظاء أو تقديراً.) الصواب: (... 
أو مدغمة في [ياء هي] آخر اسم لفظا أو تقديراً.). 

س4: (أصله بضم الباء ك"افلّس' لكن......فاستئقلت الضمة والكسرة 
على الباء ) الصواب: (أصله [أطبي] بقسم الباء, ك'افنُس" لكن أبدلت 
كسرة فاستثقلت الضمة والكسرة على [الياء] فحذفتا..). 

س١١:‏ (فحذفتا فالتقى..فقيل: "أظب" ووزنه "أفع") الصواب: (... 
[أطب» ووزنه أفج]). 

ضام ١‏ هن أسفل: (وعلته أنه ليس في الكلام اسم متمكّنٌ في آخره واو 
قبلها ضمة؛ فالمتمكن احترازاً من "هدّوان" وقعت الواو أخيرة وقبلها ضمة لكنّه 
مبني.). الصواب: (وعلته ألَهُ ليس في [كلامهم] اسم متمكن آخره واو قبلها 
ضمة . فالمتمكن احترازاً من" [هُوَ"'فهو] وإن وقعت الواوٌ [آخره] وقبلها ضمة 
لكنهُ مبني.). 
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ص ١65‏ س١:‏ (وآخره واو احترازُ من..وقََحْدُوَة ) الصواب: (وآخره..و 
[فَمَحْدُوة]). ١‏ 

س": (ر "أذ" فتجتمع ضمة وواو وكسرة) الصواب: (... [أذلي].... 

س7: (وكذلك "أدلومي" مع ياء المتكلم) الصواب: (وكذلك [أَذلو ي]..). 

س8: (وواو وياء واحدة وذلك..فقلبت الوا ياء لأن على كل حال أخف 
من الواو) الصواب: (...؛ أن [الياء] على كل حال أخف من الواو). 

س" من أسفل: (لو سميت "يغزو" رجلا).الصواب: (لو ميت [بيغزو] 
رجلا). 

س7 من أسفل: “هذا يغزّء ومررت بيغز'منؤنين) الصواب: (هذا يَغزِ 
وهررت بيغز..). الحاشية (): (القحدوة ) الصواب: ([الْقَمَحْدُوة]). 

ص١١‏ س5: (..رأينا اخر"يزن"كآخر"رام') الصواب: (..آخر [يرمي] 
كآخر"رام'). 

س7 من أسفل: (لا يكون لفظا كآخره) الصواب: ([فلا] يكون [آخره] 
لفظاً كآخره). في الحاشية " س١‏ منها"...: اعلم أن أصل "أحقي وأدل: 
أحقر. ."الصواب: ل أَحْقوً. 0 

ص ١6١‏ سه: (وقد نقل بعض اللمتأخرين من أدركته خلاف هذا عن أبي 
علي وكان كثير الحذف مشهورٌ بذلك.) الصواب: (وكان كثير [الكذب؛, . 
مشهورا] بذلك.). ظ 

س/: (المفعول من "رميت" وأصله 'مرموي" فلما اجتمعت الياء والواوء 
والثاائ ساكن) الصواب: (...فَلَمًا اجتمعت الواو والياء [والسابق] ساكن. 

س8: (الواو ياء والضمة التي قبلها كسرة؛ وأدغمت الياء التي هي 
لفظا). الصواب (الضمة التي قبلها كسرة وأدغمت الياء [ف الياء] 0 0 
آخر [الاسم] لفظا. 

س١١2 :١7‏ ("وبكل ضمة واو قبل تاء التأنيث...إلا إن قدر ( ) التاء ). 
الصواب: (وبكل ضمة واو [قبل واب] قبل تاء التأنيث, فإن..إلا ان قُدْرَ 
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تخقيقُ شرح المُغريف بِصَرُوري التصريف (قرَاءة قدي تصحيحيّة) - د.مُحَم إن عبد للحي عَمّار 
[طرَياث] التاء ). 

س١‏ من أسفل: ("ترقوة "...الواوان قبل الأول ضمة وذلك مستدقل قلبت 
الضمة ) الصواب: ("ترقوة 'فلمًا اججحمعت الواوان [و] قبل [الثانية] ضمة 
-وذلك مستفقل-قلبت الضمة [كسرة].). 

ص”7 ١5‏ س١‏ : (...فقيل: 'غْرُويّة "...) الصواب: (..فقيل: [غزوية]...). 

س 4» 5: (قال أبو الفتح: والخليل يقول: "أمّوول"..؛ لأن الواو وقد ثبتت) 
الصواب: (قال: ..يقول: " [اقْوَوُل] ولا يلزمه ما ذكره ابن السراج؛ لأن 
الواو قد ثبتت). 

س"” من أسفل: (ل يجتمعاء ولا يكره الواوان ضمّ ما قبلهما لأنْ الكلمة 
مبنيةٌ على..) الصواب: (لم يجتمعاء ولا تكره [الوار-وإن] سم [ما قبلها] -؛ 
لأن الكلمة مبنية على..). 

س " من أسفل: (وإلما نغيّر إذا كانت طرفا؛ وهذا قال: إلا إن قدرا طرفا 
التاء ...). الصواب: (وإلما [ُفيّرُ] إذا كانت طرفاء وهذا قال: "إلا إن قُدَّر 
[طَرَيَانُ] العاء .). 

س١‏ من أسفل: (على المذكر. .فنقةل: "رمي '") الصواب: (.. [فتقول] : 
يي 6. 

الحاشية (7): (في الأصل: قدر طرنان"كذا") الصواب: (قُدَّرَ [طَرَيَان]). 

الحاشية : * س7: (في: "أؤْليء وعَرْقَ”) صوابه: (في: "أذل» وعَرْق"..). 

س١‏ س”ء "# (وفي ضمة همتلوّة الياء ..مبدواً بما الضم وجهانء وقد 
تعطى فُعُل وصفا الصواب: (وفي ضمة [قبل] ملو .... [مبدوء] بما وجهان, 
وقد ُعطى.. [فعْلَى] وصفا). 

س8: (وقوله: "وفيها نفسها مبدرًا يما الضم يرجع إلى المتلوة). الصواب: 
(وقوله: "وفيها نفسها [مبدوء ايما"؛ الضمير] يرجع إلى المتلوة ...). 

س”" من أسفل (وقوله: "وقد تعطى فعّل وصفا"إلى آخره يريد..من 
يقول'جُلوذى") الصواب: (..'وقد تعطى [فُعْلَى] وصفا"إلى آخره.يريد أن 
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منهم من يقول: [ضُورَى]). 

ص4١‏ س": (متحددة للتصغيرء أو ثالئة عيناء ويفتح ها قبلها مكسورا) 
الصواب: ([متجددة] للتصغيرء أو ثالثئة عيناء ويفتح ما قبلها [إن كان] 
مكسورا). 

س5: (..والثانية لام لامه من الغنية ) الصواب: (..والثانية لام؛ [لأنه] 
من'الْفنيّة....) 1 

سلاء 8: (...فقلبت الواو ياء وأدغمت في الياء ووزفما"فعنبل'). 
الصواب: (...فقلبت الواو ياءء وأدغمت [الياء] في الياء ووزفهما [فعيل]). 

س24 :٠١‏ (بقوله: 'تحذف..فأبدل الكسرة فتحة ؛ لأنهما للاثيان 
مكسوران الحشو) الصواب: (...فأبدلت الكسرة فتحة ؛ لأنهما ثلاثيان 
[مكسورا] الحشو...). 

س» من أسفل: (أربع ياءات وكسرتين لو بنيت على لفظه. ..). الصواب: 
(أربع ياءات وكسرتين لو [نسبت] على لفظه...). 

س ‏ من أسفل: (يجيء "غنبي" لأنهم قالوا: غنيي يجمعوا بين كسرتين وأربع 
ياءات و"أميي" ليس قبل الياء الألى كسرةء فاغتفر فيه هذه اللغة» ولم يغتفر في 
'غنيي”) الصواب: (يجيء “غنسي" لألهم [لو] قالوا: *غنبي" [جمعوا بين] 
كسرتين وأربع ياءات. 

[وف] 'مبِيُ'ليس قبل الياء الأولى كسرة. فاغْتُفر فية هذه اللغة» ولم 
[تغتفر] في 'غنبي). 

ص8 ١١‏ س": (وعندي أن الفرق بينهما أن الياء الأولى ي "'أميّة "للتصغير 
والياء الثانية الصواب: ...أن الياء الأولى [في] “أميّة ' للتصغير و[الياء] الثانية 
منقلبة عن الواو». 

س ©: 2 لما اجتمعت الياء والواو ساكنة قلبت الواو ياء ...). الصواب: 
د لما اجتمعت الياء والواو [والسابق ساكن] قلبت الواو ياء 2 

س5: (فإها زائدة لغير معنى واحتمل ذلك النقل في م مبي"'). الصواب: 
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تَحْقيقٌ زع الفيش زور اشن 9 يمت داس أن لا د 
(فإها زائدة لغير معنى [بل للمد] فاحتمل ذلك [الثقل] في 'أمتي...). 

ع3 (فحافظة على العين» وكان ذلك أحسن من" عَدبِي"؛ لأن فيه 
احتمالاً...) الصواب: (محافظة على [حرف المعنى] وكان ذلك......؛ لأن فيه 
احتمالاً [للتقل]). 

س*؟ من أسفل: (..في تصغير "أسود وحار) الصواب: (..في تصغير أسود و 
[تمار]..) 

س١‏ من أسفل: ( ( ) والياء الأولى.) الصواب: ([أساود" في غير المختار] 
والياء الأولى...). 

ص5١‏ س": (قال أبو الفتح: نص في كتاب سرالصناعة على أن الألف) 
الصواب: ([ونص أبو الفتح] في كتاب سر الصناعة ..). ش 

س": (التصغير واوا ( ) تبدل ياء لما تقدم من اجتماعهما وفيه تعسف.) 
الصواب: (التصغير واوا [نُمّ] تبدل [الواو] ياء ؛ لما تقدم من..). 

س4 : (فقلت: "أسّدي وحميري") الصواب: (فقلت: [أَسَيْدي] وحْمَيْرِي). 

س : (كراهة لتقل باجتماع..يتوسطها حرف مكسورء ووجب حذف 
الثانية؛ لأن) الصواب: (...يتوسطها حرف مكسورء [وإِلمَا] وجب حذف 
الغانية؛ لأن...). 

س6 (حذف الأولى كان يبقيها. ,مستقلة وأيضا) الصواب: (مستدقلة 
[جدا] وأيضا). 

س” من أسفل (أدغمت الياء في الياء فَلمًا أردت النسب فررت من 
اجتماع الياءات). الصواب: (...فلَمًا أردت النسب [و] فررت...). 

س7 من أسفل: (..في"حنيفة وجخيلة') الصواب: (...'حَنيفة» و[بجيلة]). 

ض11 ١‏ س": ("مدرسه ( ) في قول أبي إسحاق..). الصواب: ([مُ1ذ 
وس وثبة] في قول أبي إسحاق»). 

س3: (وقوله: "ويفتح ما قبله امكسورا" ظاهر...). الصواب: (..."ويفتح 
ما قبلها [إن كان] مكسورا" ظاهر...). 
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س 5: (...وكذلك في "تجية "). الصواب: (...وكذلك تَحَوِي" بفتح الحاء 
وقد كانت مكسورة] في'ئحيّة'0 : 

س/: (وإن كانت ثانية 5 فإن كان أصلها واوا ردت إليه..). 
الصواب: (وإن كانت ثانية [فحت] فإن كان أصلها واوا ردت إليه...). 

س3: (إذا نسبت "ليّة ' منقلبة عن الواو. ..). الصواب: (إذا نسبت [إلى] 
لَيّة [وحيّة قلت: لَوَوِي» وحَيَوِي» والك؛ لأن الياء الأولى في "ليّة "] منقابة 

عن الواو» والأصل'لَويةٌ "؛ لأنه من "لويت 

سه من أسفل: (الواو ياء 0 وسبق الأولى ساكنة ..حركت 
الأولى بالفتح.) الصواب: (الواو ياء ؛ لاجتماعهما وَسَبْقُ الأولى ساكنة 
1 00 [الياء] الأولى بالفتح). ' 

من أسفل: 0 إلى... وقد فعد ذلك).الصواب: (...وقد [فقد] 

1 0 7 

س" من أسفل: (قال أبوعلي الفارسي: وقد قالوا في النسب إلى الرمل..) 
الصواب: (قال أبو علي الفارسي: [فإذا كانوا] قد قالوا: في السب 
إلى'الرَّمْل": رَمَلي). لم يوثق هذا القول من أي مرجع؛ وتنظر التكملة ص47 7 


والبصريات ©81. 

س>” من 0 (الحمص: حَمُصي ففتحوا العين الساكنة ) الصواب: 
الحمض: حَمْضي 0 

س١‏ من 0 (للافضاء إليه كما في"'لية أول"..) الصواب: (....إليه كما 
فالة لأذلنا. , 

0 0 (فتحت فقط. .إذهي 'حييت") الصواب: (...؛ إذ هي: 
[من] 'حَيبت 


0 : (بأن ا واوا في غير توسطء والمشهور ما قدمته من تعذر قلب 
ام (..واوا [من] غير توسط والمشهور ما قدمته من [تقدير] 
قلب الياء ألفا .. 


ل 
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س5: (وأيضا فإلهم قالوا: فاضّوي...) الصواب: (وأيضا فإلهم قالوا: 
[قاضّوي]). 

سلاء 8: (نعم لما كانت..أطلق عليها ألها منقلبة عن الياء؛ والياء الأصل 
الأول.). الصواب: (نعم لا. .أطلق عليها ألها منقلبة عن الياء [إذ] الياء الأصل 
الأول.). 

س4 من أسفل: ("وإن فصلهما حرف لين حذف..) الصواب: (وإن 
[فصلها] حرف.). ظ 

س١‏ من أسفل: (لماء في"فصلهما" يعود إلى العين) الصواب: (لماء في 
[فصلها] يعود إلى.). 

ص5١‏ س؟2 :١‏ إحذف. وذلك نحو: "حنيفة, وشنوءة "..فكأئهم 
أرادوا بذلك الفرق بين السب إلى"'قعيلة وقعول وفَعُولة وقَعُول" فذو الياء 
يحذف حرف منه....) الصواب: (...إلى'فعيلّة و [فعيل] وَفْعُولَة وفعُول"فذو 
[التاء] يحذف حرف [العلة] منه..).. 

س 5 : (وخص الأول بالحذف لأنه ثقيل يناسبه فكأن تخفيفه أولى...). 
الصواب: (وخُص الأول بالحذف؛ لأله [يثقل بتأنيئه] فكان تخفيفه أولى...). 

ص ١١١‏ س": ("جوه"بواو ساكنة لكن..فانقلبت الفاء ) الصواب: 
(..فانقلبت [ألفاً]). 

سه من أسفل: (في'"شديد": شددي) الصواب: (في [شديدة] شددي؛ لثلا 
يلتقي المثلان). 

ص١١‏ س": (كذا.."وإن زيدتا وقعتا"..) الصواب: (.."وإن زيدتا [أو 

وقعتا"] ..). 

س4: ("ترقوة "... إليها “ترقوي" و"زباي") الصواب: (.... [إليهما: 
'كرقي» وزني]). 

س7 : ('فدوكسء وسمَيدع وعُذافر تقول: فدوكسي يدعي عذافري..). 
الصواب: (...تقول [فدركسي وَسَمَيْدَعي وغذافري] ...). 1 
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س4: (”تبدل واوا أيضا بعد فتح ماليته أنْ كان مكسورا الياء الواقعة ثالثة 
بعد...). الصواب: (”تبدل واوأ-أيضا-بعد فتح ما [وَلِينْه إن] كان مكسورا 
الياء 00 0 
من أسفل: (يعني نحو قولك في النسب إلى' عمّء وشجٌء عمويء 
ا ) الصواب: ([عَمٍ وشج] عَمَوِيْ وشّجوي). 
س١‏ من أسفل: (حصي.. فقيل: عَمِي وشجوي) الصواب: (فقيل: 
[عَمَوِي] وشجوي). 
ص7١‏ س": (..يونس في النسبة إلى'ظبية: ظبيوي) الصواب: (... 
إلى'ظبية : [ظَبَوِي]). 
س 4 : (لأنه يحرك الياء ويفتحها فتقلب الياء ألفاً..) الصواب: (لأنه يحرك 
[الباء] ..). 
س5ه: (ثقل أن الخليل كان يقدره في بنات الياء دون بئات الوا ذلك لأله 
فرّمن...) الصواب: ([و] تقل أن الخليل كان..دون بئات الواو [وذلك]؛ لأله 


فرّمن اجتماع). ٍ : 
ص ١77”‏ س »6: (تنسب إلى"ظب" فابدلت) الصواب: (تدسب إلى ['ظب"] 
فأبدلت). 1 


يد (الياء معاملة ياء "قاض" ..كما فعلت في ذلك في: "شجّ وعم'حق 
1 الصواب: (...كما [عملت] ذلك في [شج وعم" حين] قلت: 

'شجَوِي وعَمَوِي). 

ص4 ١١‏ س”: (والحذف.منه خلق به...) الصواب: (والحذف منه 
[َاجْحَاف] به..). 

س": ( () امتناع ترخيم الأول وجوازه في الثاي) الصواب: ([ويكفيك 
فارقا بينهما] امتناع ترخيم الأول [مطلقا عند البصري] وجوازه في الفاي). . 

س 5 : (وهنا تنبيه: وهو أنه لا يحب الحذف في 0 يجوز وليس في كلامه تبيين 
بل هو..) الصواب: (وهنا تنبيه وهو أله لا يجب الحذف في [الياء الرابعة بل] 
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يجوز وليس في....). 

س3: (كذا ما وقع هذا الموقع من ألف وواو تلت ضمة ...). الصواب: " 
[و] كذا ما وقع هذا الموقع من ألف [أو] واو تلت ضمة '). 

سه من أسفل: (يععني أن....ما هي فيه نحو: "عصا ورجا") الصواب: 
(..عصا و [رحا]). 

س4 من أسفل: (فإنك.. ورجوي" ولا تقلبها ياء ) الصواب: (..و 
[رَحَوِي] ولا تقلبها ياء ). 

س2 7 من أسفل: (فرقُت في ذلك بين ما أصله. . إلى الواو» وإنما ردت 
الألف ولم تقر) الصواب: ([ولا فرق] في ذلك بين ما أصِلَّه الواوء والياء, فإن 
القلب إلى الواو [فيهما] وإلما [قُبَت] الألف ول تقر؛ لأن هذه الياء يلزم 
كسر ما قبلها.). 

ص4 ١7‏ س١‏ من أسفل: (همزة فكأن الود إلى ذلك الأصل أولى من إدخال 
الكلمة ) الصواب: (همزة [وهنا تنبيه: فمنهم من يقول: قلبت الألف كما 
ذكرناء ومنهم من يقول: ردت الألف إلى أصلها وهو الواو وكان] الرد إلى 
الأصل أولى من إدخال الكلمة ). 

ص ١٠/6‏ س١ء‏ 7: (نعم يمكن الرد إلى الياء» فيما أصل الألف.. لثلا تتوالى 
الياءات والكسرتان2» فعدل إلى اجتماعهماء وهي الواوء أؤلاترى ذلك 
اجتماعهما ردفين...) الصواب: (نعم [لم] يمكن الرد إلى الياء فيما أصل الألف 
ذلك؛ لقلا تتوالى الياءات [والأولى مكسورة]. فعدل إلى [أختها] وهي 
الواوء أولاترى [إلى] اجتماعهما ردفين..؟). 

س 4: (اوبعتان في اللصائس أو اخيوها: إذا خففت الهمزة في"جيئل" لا 
يجوز قلب الياء ) الصواب (إذا خففت خففت الهمزة في 'جَيّئل" [فقلت: جَيّل] لا يجوز 
قلب الياء ألفا على مذهب). 

سهء +: (الفا على مذهب من..فقال في “رُويا" تحفيف “رؤيا" فقلب 
الواو...) الصواب: (...فقال في "'رُويًا" تخفيف "رَؤْيَا": [زيًا" بقلب] الواو 
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زياء]؛ لاجتماعهما). 
ص7١‏ س١:‏ (الكلمة حشواء وتكون هي حرف للإعراب () أن الألف 
لا تحذف في) الصواب: (..وتكون هي حرف [إعراب.وقال بعضهم: ويُبَينه] : 


أن الألف لا تحذف). 

س "2 5: (نقول...كذلك"حباري") الصواب: (تقول في".... [كقولك] : 
'خْبَارِي"). 

6 (وإت وقعت رابعة سكن ثاني الكلمة نحو: 'مَلْهى"وإن وقعت خامسة 
فصاعدا). 


الصواب: (وإن وقعت رابعة [و] سكن ثا الكلمة نحو"مَلْهَى" [جاز قلبها 
واوا كقولك: 'مَلهَوي" وجاز حذفهاء كقولك: مُلهي"] فإن وقعت خامسة 
فصاعدا وجب حذفها.). 

س”: (وجب..: "بعري" لاغرو في ذلك لا تقدم.) الصواب: ([لا غير 
وذلك] لا تقدم). 

س/: (وقوله: "أو واو.."يريك أنك لو بنيت مثل'فعُلة ..) الصواب: (.. 
[بريد] ألك..). 

4 من أسفل: (ازويه" وإذا كانت رابعة حو: “مربوة" فآنت عر في 
إقرارها وحذفها.) الصواب: ([رموي]ء وإذا كانت رابعة نحو: " [قرئوة] 
"فأنت مخيّرٌ في إقرارها. ...). 

س" من أسفل: (مريويء مربي...) الصواب: ([قرئوي وقرني]). 

صل/ا/ا١‏ س١‏ ١..إذ‏ لا تثبت الألف إلا كذلك) الصواب: (إذ لا تثبت 
[الواو] إلا كذلك). 

س ؟: (...فأمًا "حذوة " فإنه شاذ. ..) الصواب: (...فَأمًا 0 

س": (...إذ "حيدوة "...) الصواب: (إذ [حنذوة] فغلوة .. 

م يوثق القول المنسوب لابن جني ولو رجع إلى سر 0 ص5١‏ لا 
وقع الخطأ في كتابة الكلمة التي كتبت تارة "حيدوة "ومرة "حذوة ". 
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ص/7/١١‏ س4: (..لكان'فَعْلية : ك"هّدية "ولم يعلم انقلاب الياء غير 
الواو..) الصواب: (..لكان [فغليّة] ىو [هبرء بَة] "ولم يعلم انقلاب الياء 
[عن] الواو..). : 

س/: ("فإن وقعت الألف..أجيز قلبها واوا..) الصواب: (فإن.. [اختير] 
قلبها واوأ). ظ 

س١١‏ 5 .لكن قلبت ياء لوقوعها رابعة ) الصواب: (لكن قلبت 
[الواو] ياء ..) 

س؟١:‏ (ثم قللبت ألفاً لتحركها وانفتاح ما قبلها..) الصواب: (ثم [قلبت 
الياء] ألفا...). 

ص8/ا١‏ س١‏ : (وقوله: "وقد تقلب رابعة ..للتقليل» ولأن الحذف إذا 
كانت الألف..) الصواب: (..للتقليل؛ لأن الحذف إذا كانت الألف للتأنيث 
رابعة كثير والقلب قليل). 

س7!: (..تقول في سَكْرَى وسَكْرِوي فوجه 5 ...) الصواب: (تقول 
في 'سكْرَى: [سَكْرِي] وسَكْرَويّ فوجه الأول: . 

س": (ولآن الكلمة تغلب يما) الصواب: ف الكلمة [ثقلت] با). 

س4: (في الاسم المنسوب..فحمل عليها) الصواب: ([من] الاسم... 


فحملت عليها). 

س5: (وقد يريدون قابها ألفا مع قابها واوا..) الصواب: (وقد [يزيدون 
قبلها] ألفا..). 

سه من أسفل: (وقوله: "..هن مفل 'جَمَرَّى بَشْكَى ") الصواب: (..جمرى 
[ن] تشكى). 

ص ١174‏ س": ("قد يقال: مَرْمَوِيّ ورامواي..) الصواب: ([و] قد يقال: 

0 [رَامَوِي]). 


0 : (. .أن الأصل 'مرهي وراموي" أن اسم مفعول من رميت فلماجمعت 
الواوا) الصواب: ([مَرْمُوي؛ لأله] اسم مفعول من رميت فَلَمّا [اجتمعت] 
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الواو والياء ....). 
سه: (قلبت الواو الأولى وأدغمت في..( الصواب: (قلبت الواو [ياء] 
وأدغمت). 


س5 من أسفل: (ولا يجوز حذف واحدهما) الصواب: (..حذف [إحداهما]). 

الحاشية (”) الأخير (وبعض العرب يحذفوا الأولى).الصواب: (.. [يحذف., 
أو يحذفون]). 

ص ١8٠١‏ س١:‏ (يكن ذلك في فعل أو جار عليه') الصواب: (..في فعل أو 
[اسم] جار). ٍ ظ 

سل: (.إلى أن يقال: التي هي لام حذفت) الصواب (إلى أن يقال [إن 
الياء] التي هي). 

س5 من أسفل: (ما قال العبدي: ولعل ذلك 0 فلا غنى عن حذف 
إحدى..) الصواب: ([كما] قال العبدي, [وبعد] ذلك [بقي مُحَيُ] فلا غنى 
عن حذف إحدى). 

س8 من أسفل: (تجتمع أربع....فتصير: 'مُحيا"كهدى: فتقول: محيوي 
كهدوي..) الصواب: (..فتصير: 55 كهدى, فتقول: مُحَوِي كهُدَرِي: 
والوزن: مُفعي؛ لأنه.. .). 

ص١8م/١‏ س١:‏ (يريد"أحبي" وهويحبي) الصواب: (يريد [نحو أنا] أَحبّي: 
هو يُحبِي). 

س7: (وقوله: "..اسم الفاعل أو المفعول..) الصواب: (...اسم الفاعل [و] 
المفعول). 

س 4 ©: (تدسب إليهء فإن فإن كان منونا مرفوعاء أو مجروراً حذفت ياءه 
لالتقاء الساكنين وإن كان معرفا فإن ياءه تثبت والاسم المفعول تقلب ياؤه ألفا/ 
الصواب: (...فإن كان منونا مرفوعاء أو مجرورا حذفت ياؤه؛ لالتقاء الساكنين 
[وإن كان منصوبا فتحت ياؤه؛ لخفة الفتحة وثبتت] وإن كان معرفا فإِنَ ياء ه 
تنبت [واسم] المفعول ثقلب ياؤه ألفا.). 
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س": ("فصل كبدل ياء الألف التالية ياء التصغير ما لْمّ تستحقّ الحذف") 
الصواب (...الألف [الثالثة بعد] ياء التصغير...). 

س١‏ من أسفل: (صغرت نحو: "كتاب» غراب: غزال"فإن ياء التصغير تقع 
تالية فيقع) الصواب: (. 6 كتاب [و] غراب [و] غزال..تقع [ثالئة] فتقع 
الألف بعدها..). 

ص؟١8م/١ا‏ س١‏ (بعدها. . وتدغم ياء التصغير فتقول: ) الصواب: (وكذغم باء 
التصغير [فيها]). 

س4: (والاختلاف بتقدير اللفظ) الصواب: (والاختلاف [تقديري لا 
لفظي] ). 

س/: (من يقول: "يا حارٌ"بضم الواو...) الصواب: (..."يا حار" بضم 
[الراء]). 

ص8١‏ س/: (يعني أن الياء إذا اجتمعا وسْبقَ الأول. ..). الصواب: (يعني 
أن الياء [والواو] إذا اجتمعا وسبّق الأول بالسكون...). 

س8: (والياء ولا مبالاة بالمبدوئة منها..) الصواب: (..ولا مبالاة [بالمبدوء 
به منهما]). 

س3: (وميوت؛: وطوي.."فيعل"بذلك ما ذكرناه) الصواب: ([ففعل] بذلك 
ما ذكرناة). 

س١‏ من أسفل: (والثاني: لم يتَعيّن قلب الواو ولم يكن الأمر بالعكس. 

الصواب: (والثاني: لمَتَعيّن قلب الواو [ياء] ولم يكن الأمر بالعكس؟). 

ص54 ١8‏ س”: (واللين» ومنها كوهما بيانا للأسماء المضمرة نحو: "به 
وغلامه' » ومنها...) الصواب: (. .نحو [كي ولَهُو] ومنها أنهما يحذفان في). 

س 4: (وبعض العوم يخْلّقَ ثُمّ لا يفري) الصواب (وبعض [القوم] يِخلق م 
لا يفر). 

س” من أسفل: (ومنها قلبها إذا تحركا وانفتح ما قبلهما..ويأيَ تفصيله إن 
شاء الله) الصواب: (ومنها [قلبهما ألفا] إذا تحركا وانفتح ما قبلهما وليس 
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ذلك مطلقا [وسيآأن]). 

س١‏ من أسفل: (ومنها قلبهما مزة عند وقوعها طرفا) الصواب: (عند 
[وقوعهما] طرفا/. الحاشية )١(‏ س4 منها: (... بقن الحجر... ومن دمر) 
الصواب: ([بقنّة الحجر].. [دهر]). 

الحاشية 0( س"ا منها: (. .وقلت لشفاع المدينة أو جفوا) الصواب: (.. 
[أجف]). 

ص86١‏ س": (يا حبذا قريبتي وعوم...) الصواب: (آيا حبذا قرينتي 
رَعُوم]). 

ولم اهتد إلى تخريج هذا البيت. 

س" (...ونحو: "كاج" في" توجل"و'يايسُ في: ياءَ س ) الصواب (و 

الحاشية ١‏ س": (وقوله: في قول من قبل الواو) صوابه: (..في قول من 
[قال]..) 

ص ١85‏ س١‏ : (هاهيت على قول أبي عفمان) مكرر فقد تقدم في ص ١/6‏ 
س 6,. 

س6 : (..ويؤكده الباء في الفاء ) الصواب: (ويؤكده [إجازقم إدغام] الباء 
في الفاء ). 

س١‏ من أسفل: (وثما يحكى عن الكسائي) الصواب: ([وما] يحكى عن 
الكسائي). 

الحاشية ("): (ينظر التكمل) الصواب: ([التكملة]). 

ص/81/١‏ س؟: (والهاي: أن الياء أخف من الواو فكان القلب أسرعَ لها 
كذلك) الصواب (والثاني: ..أسرع [إليها لذلك]). 

س” من الأسفل (: لأن التصغير والتكبير من وادواحد فيحمل هذا على 
هذا تارة ..) الصواب: (لأن التصغير [والتكسير] من واذ...). 

س١‏ من أسفل (الجواب أن الذي..حمل التصغير على التكثير ويقل عكسه 

هت - 


تَحقيق شَرْح التُغريف بضرُوري التُصريف (قراءة ئقديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمّدُ بن عَبْد الْحَيّ عمّار 
وما ذكره) الصواب: (والجواب..حمل التصغير على [التكسير] ويقل عكسه 
وإتعليله] ما ذكره). 

ص88١‏ س١‏ : (أبو الفتح في التعاقب..إنّما يحمل أضعف التصغيرين على 
أقواهما.) الصواب: (..إلما [كان بحمل] أضعف [التغييرين] على أقواهما). 

س7: (أنك..فأنت تقيم على الأفراد..) الصواب: (.. [مقيم] على الإفراد 


الذي..). 

س": (كسرتة فقد انقلب إلى الجمع الذي هو الحالة ..ولذلك اعتد بالتكثير 
شيئا مانعا) الصواب: (..فقد [انتقلت] إلى الجمع الذي هو الحالة .....اعتد 
[بالتكسير سببا] مانعا). 
س©: (واججدٌ أن يقول: "قسيّرء وجُدَيّل') الصواب: (و [الجيد] أن يقول: 
'قسير, و..). 3 

س4: (الواو ياء ..ولأن السكون عارض) الصواب: «الواو.. [لأن] 
السكون عارض). / 

س" من أسفل: (وقوله: 'ولم يكن بدلا غير لازم"يريد..نحو: رَنْيَا) الصواب: 
([زئيا] ...). 


س" هن أسفل: (وكذلك واو: "سوير" منقلبة عن الف "سائر" فهي 
عارضة) الصواب: (وكذلك واو"سوير" منقلبة عن ألف [سَاير] فهي عارضة). 
س١‏ من أسفل: (وقيل....فقيل: "سير" لم يعلم أ'فيْعل' وزنه أو "فوْعل' 


فصححت). 
الصواب: (.فقيل: [سيّر] لم يعلم أ [فعْل] وزنه أم"فوعل"فصححت؛ 
اجتنابا [للبس]). 


ص894١‏ س": (وهو أن فائدة قوله: "غير لازم" لا يظهر ( ) فإن الواو 
حينئذ لا تصح) الصواب: (.فائدة قوله: "غير لازم" [تظهر في البدل اللازم] 
فإن الواو- حينئذ- لا تصح). 
س5: ("أي". والأصل: ...فالهمزة الأولى زائدة والثابن فاء ) الصواب: 
- 
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(...فالهمزة الأولى زائدة و [الثانية] فاء ). 

س 7: (لام لكن... كراهية للمزتين) الصواب: (...كراهية [للهمزتين]). 

: (قبلها فبقي: "أوني"فحذفت لالتقائهما فبقي: "أي"منقوصا ووزنه: 
"أفع" بحذف..) الصواب: (... فبقي: [أونيّ فقلبت الواو باع وأدغفمت الياء 
في الياء, وأبدلت ضمّةٌ الياء المتوسطة بين الياء ين كسرة ؛ محافظة على الياء 
الأخيرة» واستفقلت الضمة عليها فحذفت فالتقى ساكنان: الياء والتنوين 
فحذفت لالتقائهما] فبقي: "أي"...). 

ص ١4٠١‏ سش: (والأصل: 'عُزْوور” بثلاث واوات؛ الأولى ضمومة والثان 
ساكن...) الصواب: (..الأولى [مضمومة, والثانية ساكنة] والثالثة لام..). 

س5: (طرف لفظا وذلك..فقلبت الآخرة ياء ثم قلبت التي قبلها وهي 
الساكن ياء ) الصواب: (..فقلبت [الأخيرة] ياءء ثم أقلبت التي قبلها وهي 
[الساكنة] ياء ...). ٠‏ 

س١‏ من أسفل: (..ولائَمَهُ التصريف في طريقة الاعلال تقرير أحدهما أنْ). 
الصواب: (..[ولأجُة التصريف] في طريقة [الإغلال تَقَرِيرَان] أحدهما: أن 


الكلمة جمع..). 

ص ١51١‏ س”: (لام الكلمة كأنها ليت الضمة ). الصواب: (كألْهَا [وَليَت] 
الضمة ). ' ' 

س": (القلب في"أذلو أحق"..مع الواو الزائدة مثلها/) الصواب: (الواو 
الزائدة [قبلها]). 00 

س © (ومنهم من يكسر الياء إتباعا لكسرة العين) الصواب (يكسر [الفاء] 
إتباعا لكسرة ). 


س/اء 8: (لم يغزٌ ولم يدم ولم يخش) الصواب: (ل يَغْزٌ وم [يرو] ولم يخش). 

س8.: 4: (لم يغز...وإذا كان كذلك فالواو كذلك فالواو الساكنة في 
عُصو...) الصواب: (...فإذا كان كذلك فالواو الساكنة في عُصُو كأها 
ضمة. ..). 


ممع - 


تحقيق سرح التُغريف بِضَرُوري التٌصريف (قراءةٌ تقديّةٌ تصحيحيّة - د.مُحَمد بْنْ عَبْد الْحَيّ عَمّار 

س ”2 4 من أسفل: (وقد أتى.. ك'لُحُو" في جمع "نحو" وهو أول ما تيسر 
من () و"بهو") الصواب: (وقد أتى..ك'نجُو"في جمع'نجو"وهو أول [ما 
يدشأ من السحاب] وبهؤ..). 

س١»2‏ ” من أسفل: (قال أبو عثمان المازئ: "هذا شاذء مشبه بما ليس مثله 
نخو'صم" كما شبه الذين قالوا: 'صيّم" بياب "عصي" إلا ان: 'صيّما'يطر 6 
الصواب: (قال أبو عثمان المازي: هذا شاذ [شبه] بما ليس مثله نحو [صوم] كما 
شبّه الذين قالوا: 'صيم" بباب "عصي ' إلا ان 'صيما" يطرد» [و"بهُو" لا يطرد]). 


الحاشية (4) س" (..ووإن شئت صممته) الصواب: (.....وإن شئت 
[ضممته]). 


ص 197 س4: (والضمير الذي يعود إلى 'ُعْلّل' "كفزوي' ٠‏ وإلى "فُمُول' 
'كعصي") الصواب: (والضمير الذي [هو هما] يعود إلى [فغْلُول] 'كفزوي'..). 

سه: (١..يبين‏ أهما يُبدلان ويدغمان) الصواب: (.. [وقد] تبين أهما 
يُبدَلانء ويُدُغمان). 

ص ١97‏ س6: (فعل جمعاء فوجهان التصحيح أكثر) الصواب: (. [و] 
التصحيح أكثر). 

س4 من أسفل: (فإن كانت الواو"مفعول"وليست عينه واواء وذلك 
نحو'مَعْدو"فإله يجيء منه'معدي") الصواب (فإن كانت الواو [لام] 
"مفعول"..وذلك نحو [مَغْرَو] فانه يجيء [فيه مغزي]. 

ص 1١91"‏ س١:‏ (إلما اعل تشبيها له..) الصواب: ([و] إِنْما أعل تشبيهاً له 
بالجمع..). 

س 7: (تشبيها له بادلوً..) الصواب: (نشبيها له ب[أَذْل] على ما مضى من). 

س2 5: (..قولك: "رَبك مقوي عليه'الأصل: مقُوود...). الصواب: (.. 
[زيد] مَقَوِي عليه. والأصل [مَقوُووً]...). 

س /: (مهجور فقلبت الواوان يااين وأبدلت الأولى 0 ...). الصواب: 
(...فقلبت الواوان [ياعين] وأبدلت [ضمة] الأولى كسرة .. 

عم 
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س4 من أسفل: (وهو أله لما استثنى ذلك لأن الأول يجب فيه القلب...) 
الصواب: ([وهنا تنبيه] : وهو أنه [إلما] استعنى ذلك؛ لأن الأول يجب فيه). 

س” من أسفل: (والباقي الأكثر فيه القلب) الصواب: ([والثا] : الأكثر 
فيه القلب) سقط بعده سطران وهما قوله:. 

[وقوله: "أو لام فُعُول مصدرا" نحو: "غتي" والأصل: 'عْفُو"» وورد فيه 
القلب للتشبيه ب"عصي" والأحسن فيه التصحيح: وقال: ا احتوازا 

من'فعُول' جمعا] . 

ص”117١‏ س ١‏ من أسفل: (..: "أو غير قُغْل جمعا" وذلك: نحو: "صيمء 
وصومء وقيم وقوّم) الصواب: (وقوله: [أوعين" فقّل] جمعا وذلك نحو: صم 
[ف] صوم, وقيّم [في] قوم). 

ص ١94‏ س١:‏ (..أسباب وهو أن هذا جمع لواحد) الصواب: (..أسباب 
[رهي] أن..). 

س": (..وقد جاوزت الواو الطرف) الصواب: (..وقد [جاورت] الواو 
الطرف..). 

س/: (ثمزة, وربّما مححت...) الصواب: (...وربّما 0 12 | 

ص ١986‏ س١:‏ (ومنهم من يقلبها ياء ين فيقول: 'مقربي"ك"مغزبي') 
الصواب: (ومنهم من [يقلبهما] ياء ين فيقول: [مَقَرِي] ك [مَغْزِي]). 

س3: (وقالوا: "فلان في صُبابة قومه وصُوًابة قومه...). الصواب: (وقالوا: 
"فلان في [صيابة] قومه, وصوابة قومه...). 

سه من أسفل: (وهذا شاذ في القياس والاستعمال؛ لأن القلب...). 
الصواب: (وهذا شاذ في القياس والاستعمال [أمَا القياس ف] لأن القلب إذا 
ضعف). 

س4» ه من أسفل: (الفعل أولى بالضعف) الصواب: (مع الفصل أولى 
بالضعف). 

في الحاشية (؟) س؟ منها: (قوهم: في"صبّابة قومه) الصواب: (لي [صيابَة] 

اهمع - 


لمم عو" 


تحقيق شرح التُغريف بضَرُوريّ التصريف (قراءة تفديّة تملحيحيّة) - د.مُحَمدَ بْنْ عَبْد الْحَيّ عَمّار 
قومه). 

ص5١‏ س": (أول هذا الفصل عجب..) الصواب: (أول هذا الفصل 
[عجيب]..). 

س", 4: (الذي رأيته..: لالطائفة» قال أبو علي في التكملة 'وإذا كانت 
الواو لاما في') الصواب ([والذي].. [لا يطابقه] قال أبوعلي: ..وإذا كانت 
اللام في 'فغلى' واوا فإنها). هكذا في نسختين من الشرح وتنظر التكملة 
54" 

س" من أسفل: (وقال العبدي: ...فإنَ اللام إذا كانت واوا للفرق...). 
الصواب: (...فإن اللام إذا كانت واوا قلبت [ياء] للفرق...). 

س7 من أسفل: (..أسهل من ( ) لأن هذا.) الصواب: (..أسهل من 
[الأول] لأن..). 

ص5417١‏ س4 : (وأنت في منزلة عليا) الصواب: (أنت في منزلة عليا). 

سه: (كان كوفًا كلا صفة) الصواب: (كان كوفا [صفة] كلا صفة ). 

س8: (..في الأجرع أو الابرق..) الصواب: (في 'الأجرع [والأبطح] 
والأبرق".). 

من.أسفل: (..على فعال أحمد وأحامد) الصواب: (على [مثال] أحمد 

وأحامد). 

س7 من أسفل: (وأمَا" القصوى, وخُرْوَى, فهما في الأصل صفتان نقول 
الغاية ). الصواب: (وأما" الْقَصوّى وحُرْوَى" فهما في [الأصل وصفانء» لكن 
'الْقَصُوّى" بما استغني فيه بالوضف عن الموصوف كالصاحب] والأصل"الغاية 
القصوى").؛ وكلمة "نقول" التي زيدت ليست من الكتاب فيجب حذفها. 

س١ء‏ ” من أسفل: (وأمًا خْرَى فمنقولة عن الصفة كأحمر فالشذوذ 
منتف...) في النسختين: (وأمًا حُرْوَى فبمتزلة غير الصفة كأحمد وإذ ذاك 
فالشذوذ منتف). 

في الحاشية © س7 في المنصف51/7١"قال‏ أبو الفتح: ذكر- يعني أبا 

مغ 
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عثمان- العليا) الصواب: (في: المنصف5317/5١:‏ "قال أبو الفعح: [إئما ذكر] 
الْعُلِيا والدٌ نيا والقضيًا..). 
س” من الحاشية نفسها (الأسماء ..قد أخرجات).الصواب: (..قد 


[أخرجت]). 
ص58 ١‏ س١‏ : (..: و"فغلى"يقلب واواها) الصواب: (..: و"فغلى"يقلب 
زوارها]). 


س١ء‏ ”: (...نحو الدّليّاك وقد يشذ "القصوى وخُروى...). الصواب: 
(...نحو اليا [والعليًا والقصيّاء وقدشذ] اله نوَى وحزوى...). 

وينظر المفصل ص١1‏ 2*5 وشرحه لابن يعيش .1117/١٠١‏ 

س5: (وقوله: "وشذ إبدال الواو والياء لاما ل'فعْلى" اسها.....) الصواب: 
(وشذ إبدال الواو [من] الياء لامال_"فَعْلَى"اسم.....1). 

س/: أن اللام إذا كانت ياء في 'فغلى'...) الصواب: (...في 'فغلى'...) 

س” هن أسفل: (...إرادة الفرق بين الاسم والصف, وخص به..دوفا 
اخنف منها). الصواب: (بين الاسم [والصفة] وخخص به الاسم دوفا؛ [لأنه] 
أخف منها..). 

ص594١‏ س١:‏ (...عن نوع ملاحظة الفعل المضارع قلبا وتصحيحا...). 
الصواب: (...عن نوع ملاحظة [للفعل] المضارع قلبا وتصحيحا..). 1 

س”", ": (ولذلك: اعتل "قائم وبائع" وم يعتل"مقاوم ومبائع"فإن قلب 
الاسم). الصواب: (ولذلك أعل"قائم وبائع"ولم يُعل'مُقَاوِم ومُبَايع' [قال صدر 
الأفاضل: فإن قلت: الاسم أَجْمّد من الصفة فلا يليق به القلب أيضا.قلت: 
الاسم إذا كان أَجْمّد] فالقلب به أولى؛ لأنه يكون الفرق أدومً وأبقى). 

س4: 5: (وقال أبو الفمح: ..لام'فعْلّى' بالضم إذا كانت لامها واوا 
طلبا...) الصواب: (...لامّ 'فغلّى' بالضم [إذا كانت اسما] وكانت لامها واوا 
زياء]؛ طلبا للخفة ). 

س" (من التعويض والتكافق..).الصواب: (من التعويض ول[التكافى] 

- باع - 


تَحقيقٌ شرح التُغريف بِصَرُورِي التُصْريف (قرَاءَةٌ تقدية تحيحيّة) - د.مُحَمد بن عَبْد الْحَيّ عَمّار 
[بينهما]). 

س 3: (أنها مأخوذة من"عويت يده"أي: لويتهاء وذلك الذي فيهاء وأصلها 
"عيوا"..). 

الصواب: (من 'عَوَيْتَْ يده" أي: لويتها وذلك [للانعطاف] الذي فيها 
وأصلها [غَوْيا]). لم يوثق المحققان القول المدسوب لصاحب الصحاح وينظر 
الصحاح (عوى) ج5 ص41 14 ونصه: "والعَوَاء من منازل القمرء يمد وتقصر 
وهي خمسة أنجم يُقَال : ها وَرِكُ الأسد" . والذي في الشيرازيات ص7 ١؟7:‏ 
(ومن لم قالوا لهذا النجم: "العرّى" وهو من 'عَوَيّت". قلبوا اللام التي هي ياء 
واواء كما قلبوها في" التَقَوَى" ونحوه..). 

سء من أسفل: (وقال أبو علي: "قوهم: "للعرف ريّا"لا يخلو أن يكون 
من باب "طويت"...). أقول: هكذا العبارة في إحدى نسختي المخطوط" 
للعَرْف ريا"وفي الأخرى "للعرب". ولعل الصواب: "للشرب ويا" وقد تحدث 
أبو عل عن “ريّ" في كل من التكملة ص8 50 والشيرازيات ص7١‏ 7, 8ه 
ولكن هذه العبارة لم ترد فيهما فقد تكون في أحد كتبه الأخرى و"العَرف"' 
يطلق على الرائحة »وامحققان لم يخرجا قول أبي علي. 

ص ٠١٠١‏ س"”: (وليس موضع بيانه). الصواب: (وليس [هذا] موضع 
بيانه) . 

س”": (وأمّا"صفة فلا تغيّر ذلك نحو: حَزياء وحَذيا) الصواب: (...نخو 
[حَرْيَا وصديًا]). 

س8: (الفصل يتضمن...). الصواب: ([هذا] الفصل...). 

ص١١؟‏ س5» :١‏ (ِللزِمَهًا في المستقبل؛ لأفهم) الصواب: (في المستقبل [ما 
ينقلها] لأغم). ٍ 

س", 5, ه: (..حيث جعلوا الماضي بمنزلة "يُقيل" فيضم الواو وتكسر الياء 
وذلك ثقيل لتقل الأفعال"قاول" وفي هذا نظر وذلك به يقتضي...). 

الصواب (حيث جعلوا الماضي بمتزلة [الصحيح, مثل 'قَمّلَ" فاقتضى أن 
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يكون المستقبل بمنزلة] يُقتل' فتضم الواو وتكسر الياء» وذلك ثقيل؛ لثقل 
الأفعال [وأقول] : في هذا نظر [من وجهينء أحدهما: أله] يقتضي أن يكون 
إعلال الماضي تبعا لإعلال المضارع [والمشهور عكسه] ..). 

س5: (وإعلال المضارع هو الأصل وإلما إعلال المضارع إلما كان 
لفقل...). الصواب: ([والثاي: أن] إعلال المضارع إِنْمَا كان؛ لثقل الضمة على 
الواو..). 

س/: (والكسرة على الياء مع سكون ما قبلهماء وقد استقصيت الكلام 
على هذا في...). 

الصواب (والكسرة على الياء مع سكون ما قبلهما [وغير خفي أله مق 
سكن ما قبلهما لم يستثقلا عليهما وقد استقصيت الكلام على هذا في كتاب 
الإسعاف بتتمة الإنصاف. 

ص”١٠؟‏ س": (فإن قيل: يشكل..وقول التصرفيين: إنه قلبت الياء ثم 
قلبت الألف) الصواب: (فإن قيل: ..وقول [التصريفيين] إنه قلبت اليا ثم 
قلبت الألف [همزة]). 

سق : (أجروا الألف مجرى الحركة ...فالواو والياء متصلان...). الصواب: 
(أجروا الألف مجرى [الفتحة]...فالواو والياء [إذا] متصلان). 

س8: (كذلك فكأفهما ووليا الفتحة حتى قبل الألف...). الصواب: 
(فكأفهما وليا الفتحة [التي] قبل الألف...). 

س4 من أسفل (...وقد استجاد عبد القاهر.). لم يخرج المحققان قول عبد 
القاهرء وهو في كتابه"كتاب في التصريف"ص85. 

س” من أسفل: (قوله: "من الواوالياء ..من أن تكون الحركة عارضة ). 
الصواب: (..من الواو [و] الياء ..يحترز به من أن تكون الحركة [فيهما] 


عارضة . 
الحاشية :0 س 4 : زفق إذ الأول من لاحظ نها) الصواب: (إذ الأول [مَدّة] 
لاحظ لها..). 
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س"١٠؟٠‏ س١)2‏ ”“: (وذلك لأنها..وكذلك قوهم: "صنو سي"في 
تخفيف "صنو أوسي) الصواب: (...وكذلك قوهم: [ضز وشي] في تخفيف: 
[ضؤء وشيء]...). 

س4 : (إن لم يكن ها بعدهما تحترز به من"دعوى؛ ورميا" لأهما لو قلبا ألفا 
الصواب: (إن لم [يسكن] ما بعدهما يحترز به من [دَعَوَاء ورَميَا]؛ لأنهما لو قلبا 
ألفا). | 

سم هن أسفل: (...لأنْ الأصل"هوي. وشوي) صوابه: ([هَوَي» 
وشوي]). 

س © : (وبعدهما ألف التثنية لوجب حذف اللفظ الأولى دون التي للتثنية ). 
الصواب: (وبعدهما [ألف] التثنية لوجب حذف [المنقلبة] دون التي للتسسية ). 

س5: (..فيبقى اللظف في التثنية كاللفظ في الواحدء» وكذلك... ( ) 
وعليان). الصواب: (فيبقى [اللفظ] في التثنية كاللفظ في الواحدء» وكذلك 
[لرّوَان وغليّاد]..). 

س7: (ألفان: الألف المتصلة وألف فعلان) الصواب: (الألف [المنقلبة] 
وألف فعَلآن). 

س8: (ذلك لأنه يصاحب النون ويلازمها فلا يجوز حذفها دوفاء فيبقى: 
"رات وعلان') الصواب: (..ذلك [لأما] تصاحب النون وتلازمهاء فلا يجوز 
حذفها دوفا فيبقى ['كرَانء وغلان"]). 

س34: (فيصير وزنه "فعلان" معتل اللام "تفعال" ولامّه نون وصل إلما لم 
يقلب) الصواب: (فيلتبس 'فَعَلانَ" معتل اللام ب'فَعَال" ولامه نون» [وقيل] : 


إلما...). 

س4 من أسفل: (بالألف والنون عن الفعل) الصواب: (..عن [أمفلة] 
الفعل). 

ص4 7١‏ س١:‏ (....فقالوا: "هاوى رخاري المبوات: (فقالوا: ["هَاي 
وشاي"]). 


2-1 


مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١8٠‏ 


س": (فيه...في قوله: "ويعل" يرجع إلى ها بعدهاء والتقدير: أو يعل ما 
بعدها). الصواب: (...يرجع إلى ما [بعدهما] والتقدير: أو بعل ما [بعدها]). 

س5: (..كعّور"فإنه محمول على 'أغوّر"') الصواب: (كعَورٌ فإله محمول على 
[اغْوَن]). 

صه 7١‏ س١‏ : (ومثله تصحيح 'مُحيط" لما كان محذوفا من "مُحتاط'). 
الصواب: (ومثله تصحيح [مخيّط] لما كان محذوفا من [مخيّاط]). 

س7: (فَعَور صحيح لا نتقلقله من'اعورً”) الصواب: (صحيح [لانتقاصه] 


من "اغْور"). 

س*”": (مصدر'غور"..في الصح والاعلال).الصواب: ١(..فٍ‏ [الصحة] 
والإعلال). 

س8: (...وزن الفعل إن خرج عنه م يعَل) الصواب: (.. [فإن] خرج عنه 
م يُعَل). 


س4: (حمل صح المصدر على الفعل) الصواب: (خُمل [صحة] المصدر..). 

س” من أسفل: (اعلم..في تصحيحه أن سيبويه) الصواب: (..في [تعليقه] 
أن سيبويه). 

س١‏ من أسفل: (الفعل و"هاهان ودارات) الصواب: (...و [مَاهَان] ودَارَّان). 

ص١٠‏ س!: (و: ورَشَان وراشين) الصواب: (و: وَرَشان [و] وَرَاشْين). 

س": (والمبرد يقول: إن الألف والنون لا تخرجه عن شبه الفعل لأهما...). 
الصواب: (والبرد يقول: إِنْ الألف والنون [لا تخرجانه] عن شبه الفعل؛ 
لأهما). 

س : (قوي وما الانفصال وهذا يصقر الاسم...يصغر ما فيه الياء ثم يؤتى 
يما). الصواب: (وينوى يما الانفصال: وغذا...يصقرٌ ما فيه [التاء] ثم يؤتى 
ها). 

س5: (قال أبو علي... تصغيرهم "زعفران" على "زعيفران" فنقلوثما في 
التصغير دليل) الصواب: (قال أبوعلي الفارسي مقوياً له: تصغيرهم 'رَعْفَرَان"' 

- غ١‎ 


تحقيق شرح التُغريف بصرُورِي التُصريف (قرَاءةً لقَديّة تصحيحيّة) - د .محمد بْنّ عَبْد الْحَيّ عَمّار 
على 'زُعَيّْفرَانَ" [يدل على أنه لا اعتداد بُما؛ إذ قد جاوزا بحصوطما بناء 
المصقر» فبقاؤهما] في التصغير دليل على ذلك). 

س١‏ من الخاشية (جعلوه..تحو: حول والْفين).الصواب: (..نحو: الحوّل..). 

الحاشية (4): (سرحان ملحق ولذلك..).الصواب: (سرحان [ملحقا]؛ 
ولذلك..). ْ 1 

ص7٠١7”‏ س؟: (وقيل لما صحّح "الثوّران, والعلّيان” ...) الصواب: (وقيل: 
لا [صح 'الْتَرَوَانَء والغليّان] وحرف العلة فيه..). 

والتعليق في الحاشية ١‏ خطأ. 

اس" من أسفل: (مجرى'جوار'و'غيّب"مجرى: "سيال') الصواب: (مجرى 
[جَوَاب.وعيب] مجرى"سيال...). 

س": ("أو يقصدد التنبيه على الأصل ك: موّد غيّب'). الصواب: ([أو 
يقصد به] التنبيه على الأصل ككل [قوّد] وغيب). 

ص8 7١‏ س6 : ("نوى" مقصورا مجرى: "بداء "تمدودا لما جاز ذلك). 
الصواب: ([ندى] مقصورا مجرى: [نداء] تمدودا لما جاز ذلك). 

صة 7١‏ س": (الأول: ....كان أولى؛ وعلى قوها يحصل تغييران إسكان 
وقلب). الصواب: (الأول: أن التغيير كلما قِلّ كان أولى وعلى [قوهما] يحصل 
تغيير ان). 

س©: (والعالث: أن المقصود الاسكان فلو سكن : يكن وجه إلى القلب). 
الصواب: (والثالث: أن المقصود الإسكان فلو [أسكن] لم تكن [حاجة] إلى 
القلب). 

س” من أسفل: (وعندي لا يلزم ما ذكره, وذلك لأن الانقلاب بموجب ما 
يقتضيه التصغير لا ينكر) الصواب: (وعندي [أنه] لا يلزم ما ذكره وذلك؛ لأن 
الانقلاب بموجب ما تقتضيه [الصنعة] لا ينكر..). 

س7ء ‏ من أسفل: (أو () التغيير الذي في"خطايا") الصواب: (أَوَ [لا ترى 
إلم] التغيير). 
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س١‏ من أسفل: (في "خطيّة ". وم أجد أحدا. ..وكذا الناس استحسنوا) 
الصواب: (في [خطيئة] وم أن أحدا أنكر ذلك حيث...و كل] الناس 
استحسنوا). 

الحاشية )١(‏ س4 منها: (مولده سنة مان أو تسع وحخمس وحمسمائة ). 
الصواب: (سنة ثمان أو تسع [وخمسين] وحمسمائة ). 

ص 7١١‏ س7: ١‏ (وأنه لا يقلب ذلك) الصواب: ([لا يرتكب] ذلك من 
غير ملاطفة ). 

س": (غير لازم لأن كل ما يُقادّر بسكونه لا يلزم النطق به). 

الصواب: (غير لازم لأن كل ما يُقدّر [سكونه]...) 

س4» © (ترى أن..حيث تقلب الكسرة في الواو 1 القاف ثم قلبت الواو 
ياء ليس) الصواب: (.حيث [نقلت] الكسرة [من] الواو إلى القافءثم 
قلبت..ياء [أليس] لقائل). 

س5: (أصلا لازما ووقتاء ومولد الغرض السكون فلو حمل: لما قلبت الواو 
والياء الفا). الصواب: (أصلاء لا [زمانا] ووقتاء و[قوله] لغرض السكون فلو 
[حصل] لما قلبت الواو والياء ألفا). 

س7: (لازم لأن الغرض القلب إلى حرف تؤمن معه الخرك وهو الألف 
وليس) الصواب: (إلى حرف تؤمن معه [الحركة وما ذاك إلا الألف؛ والسكون 
إلما قدّر ذريعة ووصلة إلى] الألف, وليس هو مطلوبا لنفسه فاعرفه). 

س ١١‏ : (أو ياء ساكن مفرددة ).الصواب: (أو ياء [ساكنة مفردة]). 

س" من أسفل: (هؤلاء غازين» ومررت بغازين أصله: غازون وغازون) 
الصواب: (هؤلاء [غازون] ومررت بغازين؛ وأصله [غازوٌون] و[غازوين]). 

س١»؛‏ 7 من أسفل: (فاستفقلت الضمة والكسر على الواو وهو الزاي بعد 
إسكانه؛ إذ الحرف يستحيل استعماله بحركتين...). الصواب: (فاستتقلت 
الضمة و[الكسرة] على الواو [فاسكنت ونقلت إلى ما قبل الواو] وهو الزاي 
بعد إسكانه؛ إذ الحرف يستحيل [اشتغاله] بحركتين..). 

دمع ع 
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س١‏ من أسفل: (-.ثم حذفت الواو لالتقاء الساكنين هم واو الجمع أو 
يازه». الصواب: (... [هي] وواو الجمع أو ياؤه). 

ص١١”‏ س": (راميون "فعل ما ذكرنا) الصواب: ('رَاميون" [وراميين' 
تفعل]). 

س": (وإلما قلت الضم...).الصواب: (وإلمًا قلت [الضمة]..) 

س 5 /: (فإن قيل: أمّا علة النقل. .ولكن الاشكال مع الياء 2 
الكسرة ..) الصواب: (فإن قيل..فواضحة؛ ولكن الإشكال مع الياء [إذ] لو لم 
نقدر نقل الكسرة ). 1 

س8, : (إذا حصل في بعض الكلمة إعلال لعلة أعل في ياء تحمل عليه) 
الصواب: (إذا حصل في بعض [الكلم] إعلال لعلة أعل [الباقي بالحمل] عليه). 

س١‏ " من أسفل: حملا على "تعد" وكذلك حذفوا الهمزة من 'مُكْرم 
ومُكْرمء ونكرم حملا على أكرم) الصواب: (حملا على [يُعد] وكذلك حذفوا 
امهمزة من [تكرم؛ ولكرم ويُكرم] حملا على.). 

ص 7١7١‏ س”2 4: (ومثله ما ذهب إليه سيسبويه من أن"أخوك"وأخواته 
حركات العينات فيها تابعة للحركات المقدرة في لاماتها اذ.. وأفْعَال جمع' 
فَعَل بفتح العين..!ل). 

م يوثق امحققان ما نُسب لسيبويه وينظر الكتاب ج751/7. 

س 5. /: (“ملا لحالة النصب على الرفع والجر). الصواب: سقط بعد قوله: 
(والجر) خمسة أسطر وهي: ([وإذا كان كذلك فقوله: "بعد الإبدال"أي: بعد 
إبدال حركة ما قبلهما بالحركة التي كانت عليهماء وقد يجوز أن يكون مراده 
نحو: 'مُصْطّفى" و'مَرْمَى" فإلك تقول: 'مُصْطَّفَوْن" و"مَرْمَوْنَ" و'مُصْطْفيْن' 
و'مَرْمينَ' وألف 'مُصْطفى' من الواوء وألف 'مَرْمَى' من الياءء فحذفا بعد 
الإبدال ألفاء فعلى هذا الإبدال راجع إلى الحرف] ). 

س3: ("فصل: تبدل التاء من فاء الافتعال..إن كانت واو أو تاء غير مبدلة 
من همزة ) الصواب: (تبدل التاء من فاء الافتعال..إن كانت [فاؤه واوا أو ياء] 
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س؟ من الأسفل: (وكذلك "انْسَرٌ ومُشّسر وَيَكّسِرٌ" من اليسرء أو من 
اليسار' ( )..). الصواب: (...من اليسْر أو من ا[إيسار الجزور]...). 

س١‏ من أسفل: (. .. قلبُ الواو هاء إذا انكسر ما قبلها نحو : 'إكرّن وايتزن" 
في الأمر.). في نسختي المخطوط (.'اترّن" و"ايتزن" في الأمر) ولعلّ الصواب: 
'ايْترَنْ [في الماضي] و"الْترن" في الأمر). 

ص”١؟‏ س١:‏ (ويتزن"في الأمروالفا إذا انفتح ما قبلها في لغ من يقول: 
"ياجل":) الصواب: (..في الأمرء و[ألفا] إذا انفتح ما قبلها في [لغة] من يقول: 
ياجل...). 

5 : (يأتزن ثم تردٌ إلى الواو.وإذا انضم ما قبلها نحو: 'مُوتزن") الصواب: 
(آياكرن] ثم ترد إلى الواو [إذا] انضم ما قبلها نحو: 'مُوكرن" ا 

س": (خلا الها تثبت بعد الكسر...).الصواب: (خلا الها تثبت بعد 
[الكسرة] ...). 

س". 4: (...قلبوهما إلى الحرف جاد يتغير ما قبله في التصغير وهو التاء 
...). الصواب: (...قلبوهما إلى [حرف جلد]ء يتغير ما قبله [ولا يتغير] وهو 
العاء ...). 

س/ 8: (واعلم أن من العرب من يجري من العرب من يجري ذلك على 
أصله من غير إبدال» ويحتمل من التغيير ما يحتمله أولئك) الصواب: (واعلم أن 
من العرب من يُجْرِي....ويحتمل من التغيير [ما تجنبه] أولئك). 

س١‏ من أسفل: (وقوله: "أو تاء غير مبدلة ..).الصواب: ("..أو [ياء] غير 
مبدلة من همرة '). 

ص4 ١١‏ س١‏ (اتكل فقلبت المهمز الثانية ) الصواب ([إيتكل] والأصل 
[إنتكل] فقلبت). 

ست: (في الواوء وجاء في الياء تشبيها بالواو) الصواب: (..في الياء ؛ 
تشبيها [ها] بالواو). 


تخقيق شرح التُغريف بِصرٌوري الُصريف (قراءةٌ نفدي تضحيحيّة) - د.مُحَمدَ بْنْ عَبّد الْحَيّ عَمَار 

س5., ا: (وقال الخوارزمي: وإلما أبدل لاجراء الياء مجرى الواو كما 
ألحقت الواو بالياء ٍ خُطُوَات "ساكنة الطاء تشبيها. ( ) وذلك لأنك لو 
حركتها لأنقلبت الياء ). الصواب: (...وإلما أبدلوا [فٍ اتسر] لإجراء الياء 
مُجرى الواوء كما ألحقت الواو بالياء, في 'خُطُوَات " ساكنة الطاء ؛ تشبيها [ها 
بمَدْيات] وذلك لألك لو حرّكتها..). 
ملحوظة : ترجم المحققان في الحاشية (؟) للخوارزمي, على أنه محمد بن 
العباس الخوارزمي ابن أخت محمد بن جرير الطبري المتوقى سنة 807” ه وهذا 
خطأ منهماء والصواب: أن الخوارزمي المراد هنا هو صدر الأفاضل القاسم بن 
الحسين الخوارزمي المتوق سنة 511 ه شارح المفصلء؛ والنص المذكور موجود 
في كتابه التخمير في شرح المفصل4/٠/”2‏ وقد نقل ابن إِيّازْ نصوصا كثيرة من 
هذا الشرح, ومع ذلك لم نجده ضمن مراجع التحقيق» مع أله محقق ومطبوع 
سنة ١5٠‏ مءأي: قبل طباعة هذا الكتاب ب )١7(‏ سنة:. 

س؟ من الأسفل: (واوا..وإذا كانت الياء ) الصواب: (وإذا كانت [التاء] 
لا تكاد تبدل). 

س١‏ من الأسفل: ("وتبدل تاء الافتعال تاء بعد التاء وتدغم فيها ودالا بعد 
الدال الذال أو الزاي) الصواب: (وتبدل تاء الافتعال [وفروعه ثاء بعد الثاء] 
وتدغم فيهاء ودالا بعد الدال [أو] الذالء أو الزاي). 

وما ذكره امحققان في الحاشيتين (0: 5) من تخطئة ما في أصل التعريف ليس 
بصحيح بل الخطأما اثبتاه وادعيا أنه صواب فقد ورد ذلك في أربع نسخ من 
المئن.). 

ص ه١7‏ س (وطاء ..وتدغم في ابدها الظاء والدال) الصواب (في [بدها] 
الظاء و [الذال] . 

س ؟: (يُظهران وقد تجعل مثل ما.. أو حرف صغير..) الصواب: (.. أو 
حرف [صفير]). 

س8», 5: (إذا بنيت (افتعل) من"تزد"قلت: "اتزد" وأصله "ايتزد" فابدلت 
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الياء تاء» وأدغمت في التاء ) الصواب: (إذا بنيت "افتعل" من [ثرّد] قلت: 
[اثْرة]» وأصله: [انتَرَدً] فأبدلت [التاء ثاء] وأدغمت [الثاء ف الفاء] ). 

سلاء 8: (وقوله: "ودالا بعد الآل أو الذال" يريد ألك لو بنيت من "درأ" 
أي: دفع "افتعل" من: "'ذكر" قلت: "اذك" وأصله: "اذتكر") الصواب: 
(وقوله: "ودالا بعد [الدال] أو الذال", يريد آنك لو بنيت من "درأ" أي: 
دَفْع افتعل" قلت [اذَّرأ" وأصله "اذئراً" وكذلك] افْتَعَل" من 'ذْكرَ" قلت: 
اذْكَرَ وأصله: اذْككر). 

سه من أسفل: (تناف. .رغبة تجانس الصوت) الصواب (رغبة [في] تجانس 
الصوت..). 

س١‏ من أسفل: ("اطتود"و"اضطرب"وأصله: "اضترب"و"اصطبر"وأصله: 
"اصتبر"). الصواب: «'اطْتَرَد'و [َاظَلَمَ وأصله: "اظتَلّمَ] و"اصطير"وأصله: 
"اضرو 'اضنطَرب"وأصله "اضرب '). 

ون س١:‏ ('فعل" ها ذكرنا ما ذكرنا من الإبدال..) الصواب: 
([قفعل] ما ذكرنا...). 

س 4, ", ؟ (الاستعلاء .. فكرهوا التلفظط حرف وقبله معاقبه.. .أله لوككان 
الاطباق.) الصواب (..بحرف وقبله [حرف ينافيه] ...ألاترى أله [لولا إطباق] 
الطاء لكانت دالا). 

س5: (لكن تمر أحوال تفرق بينهما كالجهر والاطباق والمحمس في الطاء 
إطباق واستعلاء وتوافق ما قبله فقلبوا التاء طاء ليتوافق الصوت ولا يتنافو.) 
الصواب: (لكن [نم] أحوال تفرق [بينها] كالجهر والإطباق» والهمس. [و] 
في الطاء إطباق واستعلاء [يوافق به] ما قبله فقلبوا التاء طاء ؛ ليتوافق الصوت» 
ولا يسافر.). 

س1 " من الأسفل (وكدلك الصادُ قالوا في "مصدر: مَرْدَر" أبدلوا من 
الصاد الزاي لأنها اختها في المخرج والصفير وموافق الدال في الجهر) الصواب: 
(و [لذلك نظائر قالوا في مصدر: 'مَرْدَر' [فأبدلوا] من الصاد الزاي؛ لألها 
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أختها في المخرج والصفير و [موافقة للدال] في الجهر.). 

الحاشية (؟) س” منها: (ب"المستفعلة "). الصواب: ([بالمستفلة]). 

في الحاشية (4) س ١‏ منها: (مخرج الزاء والصاد) الصواب: (مخرج 
[الزاي] ...). 

الحاشية (5) (الأصوات الصغيرية هي) الصواب: (...الأصوات [الصفيرية]). 

ص/٠١؟‏ س": (وهنا تنبيه وهو أن هذا الابدال فيما وجب حتى صار 
الأصل...). الصواب: (...وهو أن هذا الإبدال [ا] وجب [ولزم] حتى صار 
الأصل...). 

س6 : (به كما لا يتكلم بالأصل في "قام وباع" وشبههما ولا ( ) وتأته إلأ 
شاذا) الصواب: (.لا يُعَكَلُمُ بالأصل في "قام وباع" وشبههما ولا [باصل سيد 
وبابه إلا] شاذا). 

س 25 5: (وقوله: ..يعني أنْ من العرب من إذا بني"افتعل"ما فاؤه ظاء 
معجم..) الصواب: (وقوله: ..يعني أن من العرب من إذا بني "افتعل" [تما] فاؤه 
ظاء [معجمة]). 

س”" من الأسفل: ("اطلي" بالظاء غير المعجمة ) الصواب: ("'طُلو" 
[بالطاء] غير المعجمة ). 

س” هن الأسفل: (ذلك..لثلا يزيل الادغام صغير الصاد) الصواب: 
([صفير] الصاد). 

س١‏ من الأسفل: (وكذلك إذا بئيت "افتعل" من "الذكر" فأبدلت التاء 
دالا). الصواب: (وكذلك إذا بنيت "افتعل" من "الذكر" [قلت: اذْذكر] 
فأبدلت التاء دالا.). 

ص8١؟‏ س": (يعني يظهر الظاء والدال...) الصواب: (يعني: تظهر 
[الطاء]...). 

س4: (وقوله: "وقد تُجعل..أو حرف صغير") الصواب: (وقوله: ..أو 
حرف [صفير] '). 
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س 5: (بريد أن..ما قبلها من الطاء والدال) الصواب: (يريد..ما قبلها من 
[الظاء والذال]). 

س5: (الصفيرء فيقول: 'اطلم'و"اصّبر"..) الصواب: (الصفير اظَلم' 
[واذكر] و'"اصير). 

س/: (وهنا تنبيه: وهو أنه لا يجوز قلب الصاد أو الراء إلى لفظ ما 
بعدهما..) الصواب: (وهنا تنبيه: ..لا يجوز قلب الصاد أو [الزاي]..). 

س١‏ من الأسفل: (الراء ..التكرير الذي قبلها) الصواب: (الراء ..التكرير 
الذي [فيها]). 

ص ١١9‏ س5: (على: إِفْعَالء أو استفعال أبدل منها إن لم تكن حرف 
لين..). الصواب: (على: إفعال» أو: استفعال أبدل منها [إن 0 يجانس حَرَكتها 
مجانسها بعد نقلها إلى الساكن قبلها] إن لم يكن حرف لين...). 

س١٠:‏ (الساكن قبلهما وقبلها الفا لتحركها في الأصل وانفتاح ما قبلهما 
الآن) الصواب: (الساكن قبلهما [وقُلبَا] ألفاً [لعحركهما] ...). ٍ 

س١‏ من الأسفل: (معدوم, وقد..وما يضعفه عندي قول النحاة : وأن 
أغيَلت المرأة ..) الصواب: (معدوم» وقد وقع فيما فرّمنه وما يضعفه قول 
النحاة : [إن] أَغيّلَت المرأة ). 

ص ١‏ ؟؟ س١:‏ (وأجودت» وأطبت...) الصواب: (وأَجْوّدَت» 
و[أطيبت]...). 

س 7: (إئّما..أن أصل'أقام, أعاذ. واستقام» واستعاد: قوم وأَعْوذ, 
واستقوم, واستعوذ) الصواب: (إلمَا يصحٌ ذلك. أَقَامَ [و] أَعَاذَ وَاسْتَقام 
و[اسْتعاذ]...). 

الحاشية س١:‏ (فعيل وأغيلته فهي شغيل..) الصواب: ([مُغيل]...فهي 
[مفيل].). 

الحاشية (؟): (في اللسان (جوذ) :١9/5‏ ويقال أجوذ ذاك إذا جمعه 
وضمه). الصواب: (... [حوذ] ..ويقال: [أَخْوَذ] ذاك...). 
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إالحاشية () س” منها: (وفي المنصف١/177؟7171-1.‏ .قال أبو عفمان: هذا 
من الفعل) الصواب: (وفي المنصف ...... قال أبو عثمان: [ونظير] هذا من 
الفعل استحوذ...). 

سه من الحاشية نفسها: (فإنا م نسمعها معتلين) الصواب: (فإنا م 
[نسمعهما] معتلين). 

س ٠١‏ من الحاشية نفسها: (واقتصادهم) الصواب: (و [اقتصارهم]). 

ص١>؟؟‏ س١‏ (الأول: أنه لما لم تنصرف تصرف) الصواب: (الأول: أله لا 
ل [يتصرف]). 

س١‏ من.الأسفل (والمصرف منه..ومعمورة ) الصواب (والمصرّف منه.. 
[ومغورة]). 

الحاشية (7) س” منها: (للألوان» والعيون) الصواب: (..للألوان» 
و[العيوب]). 

الحاشية (؟) ست منها: (إذا تحركتا حرك لازمة ) الصواب: (إذاتحركتا 
[حركة] لازمة ). 

ص؟ ؟؟ س ١‏ : (عينه) ومثله: "ازدجروا وواجتور"صححا حيث كانا ععنى 
اتزاجروا) الصواب: (عينه.ومثله: [ازدوجواء واجتوروا] صححاء حيث كانا 
بمعنى [تزاوجوا]). 

س4 : (وهو أن من قال: عار" فاعلّه أو أراد () أن يُعل ما تصرف منه على 
قياس مثليه) الصواب: (. .فاعله [لزمه] أن 0 تصرف منه على قياس 
[مثله]). 

سه (فيقول: "تعارء واستعارٌ وعاي" بالمهمز) الصواب: (يعارٌ واستعار 
و[عائر] باهمز). 

س1: (وقوله: "أو عين فعل جار على فعل مصحح أوله ميم مكسورة ). 
الصواب: (وقوله: أوعين [اسم غير] جار على فعل مصحح. أوله ميم [غبر] 
مكسورة ). 
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س7: (يعني نحو: '"مَقَال ومتاع, ومقام) الصواب: (..."'مُقال) و[مباع] 
ومُقام). 

س 4» ه من الأسفل: (: "أوله ميم مكسورة "..وإلما صح ذلك؛ لأنه من 
مقوال) الصواب: (: أوله ميم [غير] مكسورة ..وإلما صح ذلك؛ لأنه 
[محذوف] من مقوال). 

س”" من الأسفل: (فيقال: "مخاط ومقال"وحينئذ ل ُعْلُم أيهما 'فعَال أو 
مفعّل'). الصواب: (...وحينئذ لا يُعلم [أهما "مفعال] أو 'مفعل'...). 

س١‏ من الأسفل (واستقوام" كاخراج» فالتقى ألفان الأولى المنقلبة عن العين 
لاعتلانها) الصواب: (كإخراج [واستخراج؛ لكن نقلت الفتحة إلى الساكن 
وقلبت العين ألفا] فالتقي ألفان؛ الأولى المنقلبة عن العين [والثانية الألف الزائدة 
فمذهب سيبويه: أن ا محذوفة منهما الزائدة ؛ لضعفها بالزيادة والقرب من 
الطرف, فوزفما: 'إفَغلّةَ وإِستَفعَلّة " ومذهب الأخفش: أن المحذوفة هي العين؛ 
لاعتلانها). ١‏ 

ص" ١١‏ س١:‏ (ومن كلامهم أن الاعلال يؤنس بالاعلال عن 
واستفالة) الصواب: (...أن الإعلال يؤنس بالإعلال [فوزفما]... 

س7 (من"وأيت: اواثة واستوائة يممزة ) الصواب: (من 37 ": [إوأيّةء 
واستوأية] ..). 

س5: (وقوله: "أبدل منهما ان لم يجانس حركتها) الصواب: (..أبدل 
[منها]..) 

س١٠:‏ (والضمير في "قبلها" يعود إلى العين) الصواب: (والضمير في 
[منها]...). 

س5 من الأسفل (إلى حذف أحدثهها أو قبله) الصواب: (إلى حذف أحدنها 
أو [قلبه]). 

س4؛ من الأسفل: (والقلب أيضا يوجب ها تغييرا بعد تغيير, ولأهما 
يفتحان إذا سكن ما قبلها كما في"غني وطي"). الصواب: (والقلب أيضا يوجب 
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هما تغييرا بعد تغيير؛ ولأنهما [يصحان] إذا أسكن ما قبلهما كما في [غرْو 
وظني]). ْ 

س" من الأسفل: (ويكترز بقوله: "ولم يعل اللام الفا لتحركها..) الصواب: 
(ويحترز بقوله: 'ولم يُعل اللام [عن'أعيا"؛ إذ أصله: 'ُعَبَيَ" بوزن "أكرم' 
فقلبت اللام] ألفا؛ لتحركها...). 

س١‏ 7 من الأسفل: (إعلالان....لأنّه ل و'أَعْلَ"تحركت السين وحذفت فلا 
ندري أهو "إفعال أو فعل"وهذا واضحٌ). الصواب: (لأنه لو [أعل لَحُرَكت] 
السين وحذفت [ألف الوصل واجتمع ألفان, فحذفت إحداهما فبقي"سَادُ"] فلا 
يدرى أهو 'إفْعَال" أو [فَعَل] وهذا واضح). 

ص ١١‏ س©: (قوله: ..وذلك نحو: امول ومعدو") الصواب: 
(”مقول» و[مقود]). 

س3: (والأصلل: "مقوول؛ ومعدوو" بوزن" مضروب"...). الصواب: (و 
[الأصل] : 'مَقَوُولء و[مَقوُود] بوزن مَطرُوب...). 

س7: (الفعل... الضمة من الواو التي هي الواوان: العيين والزائدة» وذهب 
سيبويه) الصواب: (...نقلت الضمة من الواو التي هي [العين إلى الساكن قبلها 
وهو الفاءء فالتقى ساكنان وهما] الواوان: العينء والزائدة» فذهب سيبويه إلى 
أنْ المحذوفة الزائدة»). 

الحاشية سه من الأسفل: (والباقية واو"مفعولل"؛ لأن الأقفش) الصواب: 
(..واو [مفعول]؛ لأنَ [الأخفش]). 

صه؟7 س 2١‏ ”: (الأول: حذف الزائد أولى من حذف الأصل إذ لم يخل 
الحذف بمعنى وامحافظة على الأصول أولى» وهنا ل يخل إذ بمعنى إذ ليس في اللفظ 
بينهما فرق.) الصواب: (الأول: [أنْ] حذف الزائد أولى من حذف الأصل 
[إذا] م يُخْل الحذف بمعنى [إذ] المحافظة على الأصول أولى: وهنا لم يُخْل بمعنى؛ 
إذ ليس في اللفظ بينهما فرق). 

س”#, 4: (حكمي..فإذا تعارضا وتساويا في عدم الاخلال كان حذف 
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الزائد أولى) الصواب: (..فإذا تعارضا وتساويا في عدم الإخلال [بالمفهوم] كان 
حذف الزائد أولى). 

س56. ل!: (كما في اسم الفاعل نحو: "مقيم"وملوم وإلما قصدوا برزيادة الواو 
الفرق يحصل بحذف أيّهما كان وفي حذف الزائد إقرار الأصل). الصواب: (كما 
في اسم الفاعل نحو: 'مُقيمِء و[مُكْرم] "وإلما قصدوا بزيادة الواو الفرق [بين 
اسم المفعول من الثلاثي وبينه من الرباعي] والفرق يحصل بحذف أيهما كان؛ 
وفي حذف الزائد إقرار [للأصلي]). 

س8: (والثالث: أن المحذوف لو كان الأصل لقيل: 'مَبْيُوع"؛ إذ لا حاجة 
...) الصواب: (والثالث: أن المحذوف لو كان [الأصلي] لقيل: [مبوع]؛ إذ لا 
حاجة ..). 

س4 من الأسفل: (ومذهب الأخفش النقل والحذف وابدال الضمة 
كسرة). الصواب: (ومذهب الأخفش...النقل» والحذف, وإبدال الضمة كسرة 
[والواو ياء]). 

س؟ من الأسفل: (أنْ امحذوفة الأصلية والوزن"معول") الصواب: (.والوزن 
[متفُود]). 1 

ص 7١5‏ س7 (تقدم, أو بالتغيير نحو: "قامت المرأة») الصواب: (تقدم أو 
[بالتحريك]). 

س5: (وشما تنبيهان: ) الصواب: (و [هنا] تنبيهان: ). 

س7 من الأسفل: (واواً لانضمام ما قبله محافظة على الضمة ..خالف ذلك 
هنا فقلبت) الصواب: (واوا؛ لانضمام ما [قبلها] محافظة على الضمة وقد رأيت 
كيف خالف ذلك هنا [فقلب] الضمة كسرة ). 

الحاشية )١(‏ س١‏ منها: (وأما...وزياد أبي عثمان).الصواب: (. [وزيادة] 
أبي عثمان). ١‏ 

س6 0 نفسها: (العين التي لم تأت لمعنى وتبقيّة ما جاء الياء لأنها لم 
تأت) الصواب: (...وتبقيّة ما جاء المعنى وهو الواو الزائدة أولى» كما تقول: 

ممع - 


تحقيق شَرْح التُغريف بِضرُورِيّ النُصْريف (قرَاءة فْديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمّد بْنُ عَبْد الح عَمّار 
"مررت بقاض" فتحذف] الياء ؛ لأها لم تأت لمعنى...). 

ص117؟ س 4ء 1 (. .فلما رأى العين التي هي الياء في'مبيع' كسرت غلب 
ظنّه أن) الصواب: 3 ..فلمًا رأى [الفاء] لتي هي [ الباء] في 'مبيع "سرت 
غلب [على] طن أنَ) وينظر شرح الشافية للجاربردي١//1١؟.‏ 

س©: (. ..فاعرفَةُ قيدا وصحة ). الصواب: (...فاعرفه [فقد وضحتد]). 

س5 من الأسفل: (ووقلبت الفاء وحذفت ألف"استفعال", وهو رأي 
سيبويه ولما حذفت) الصواب: (وقلبت [ألفا التقى ألفان. فحذفت إحداهما 
على الخلاف بين الرجلين؛. 

وقوله: "وتحذف] ألف استفعال") هو رأي سيبويه» ولما حذفت عُوضْت 
منها التاء ). 

ص8/؟؟ سه (...في عبارة جملة من المصنفين) الصواب (في عبارة [جماعة] 
من المصنفين). 

س١‏ من أسفل: (الأول: أن تكون زيادته مختصة بنوعه من الأسماء ...) 

في نسختي المخطوط: (بنوعه من الأسماء ) وورد هذا النص بحروفه في شرح 
التعريف لأبي حفص عز الدين ص78١‏ . 

س 794 ؟ س١:‏ (وهو على وزن الفعل غير أنْ زائدة وهو الميم لا يكون في 
الأفعال). الصواب: (وهو على وزن الفعل غير أن [زائده] وهو الميم؛ لا يكون 
في الأفعال..) 

س": (والثابي: أنه يخالفه في الزنة وذلك كأن يُبنى من "البيع" مثل 'مُفعل' 
لقلت:..) الصواب: (والثاي: [أن] يخالفه في الزنة» وذلك كأن ضي 

من"البيع"مثل مغل: ["تخلى' فتقول: 'نبيع"] تقلت كسرة [الباءع] إلى [التاء] ولو 
بنيت [منه] مثل...). وينظرالمساعد 1175/4 . 

س3 : (..فإنهما متفقان فيُخَافَ اللبس) الصواب: (فإلهُما مُتفقان [فيه] 
فيَخَاف اللبس). 

س4: (ولم يذكر القسم الآخر, والأجود ما فصَلْتَم الصواب: (ولم يسذكر 

جمهغ2 -َّ 


مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد 14٠‏ 
القسم الآخر [وهو: ها وافقه في الحركات والسكنات دون الزيادة] والأجود 
ما فصلته). 

س” هن الأسفل: (أي: يوافقه الزيادة والزنة ..) الصواب: (أي: يوافقه 
[َفْ] الزيادة .). 

س١‏ من أسفل: (في الزيادة وهي الياءء والوزن وهو: "يفعل "كيصرف..) 
الصواب: (.....وهو: يتفعل' ك [يضرب]..). 

ص 7*٠‏ س"ء 4: (وهو وقوعها بين ياء وكسرة وعلته أن الواو جنس 
الضمة ) الصواب (وهو وقوعها بين ياء [مفتوحة] وكسرة وعلته أن الواو 
[من] جدس الضمة ). 

الحاشية ؟: (الضمة بعض الواو...ولذلك كانت المتقدمون) الصواب: 
(...ولذلك [كان] المتقدمون..). 

ص١؟؟‏ س” (فالمتجانسات أكثر فقلبت) الصواب: (فالمتجانسات أكثر 
[ففلبت]). 

س": (يدل عليه...لذا مالوا) الصواب: (... [كذا قالوا].). 

س5: (جنس الكسرة, فإن أريد القريب يعني أنها أقرب إلى الكسرة ). 
الصواب: (...فإن أريد [القرب بمعنى] ألّهًا أقرب إلى الكسرة ). 

س”, ”" من الأسفل: (...فَلَما حصل هذا الثقل وجب رفعه وذلك بجذدف 
شيءء فلا يجوز حذف الكلمة» فلم يبق إلا حذف الواو). الصواب: (...فلما 
حصل هذا الثقل وجب رفعه وذلك بحذف شيءء فلا يجوز حذف [الياء ؛ لألها 
لمعنى: ولا يجوز حذف الكسرة ؛ لأن با يُعْرَفُ وَرنْ] الكلمة فلم يبق إلا حذف 
الواو). 

الخاشية (؟) س” منها: (..ولو يلتفت..) الصواب: (..و [4] يلتفت..). 

1 س١ء‏ ؟: (وقال الخوارزمي: إلما حذفت؛ لكوفا أجنبية بين أختين 
حقيقة: وفي "تسّع"ولكوفا أجنبية بين أختين تقديرا؛ لأن الأصل في السين 
الكسر). الصواب: (وقال..إنْما حذفت [في يَعدُ]؛ لكوها أجنبية بين أخعين 

ادهع - 


تخقيق شرح التغريف بصرُوري الفصريف (فرَاءة لفدية تصحيحية - د مُحَمَه بن عبد الح عمَار 
حقيقة. وفي [يَسَعْ])؛ لكوها أجنبية بين أختين تقديرا...). وينظر التخمير 
للخوارزمي: 19/4 فهذا النص منقول منه بتصرف طفيف, والحققان لم 
يوثقاه. 

س” من الأسفل: (فاحتمّلت» وإن انفتح ما بعدها كانت أحق بالإثبات). 
الصواب: (فاحْكُملَتْ. [وفيه ضعف.] وإن انفتح ما بعدها وكانت أحق 
بالإثبات). 

س” من أسفل: (وقوله: ...الظاهرة ك'يعد", والمنوية : "يسع ويهب') 
الصواب: (وقوله: ...والمنوية [كا'يسَعْ] وتهبا).. 

ص7 س7 من أسفل: (والأمر...وكذلك فغْلة من ذي الكسرة المنويّة ) 
الصواب: «"والأمر..وكذلك [فَعَلَة]..) وقد مَثْلَ له الشارح ب"سَعَة "كما في 
ص17” ” س 5 . 

س8: (وقوله: "...'يعني: حذفت الواو لوقوعها بين 0 في لغتهم؛ فإنه 
عندهم) الصواب: روقوله: "وخُمل...." يعني : حذفت الواو؛ لوقوعها بين [ياء 
وكسرة. وحُمل على ذلك 'أعدء وتعد, وتّعد "' ولا تستدكرن الحمل] في لغتهم 
فإنّه عندهم معتبر). ٠‏ 

ص4 7 س275 ": (قوله: "والأمر 'معطوف على قوله: 'وحُمل على ذي 
الياء أخواته' وقد أعتلت في الفعل» فأعلت في المصدر, والعلة ذات وصفين.. 
وكون فعْلّة معتلا) الصواب: (وقوله: "والأمر'معطوف على قوله: "وحمل 0 
ذي الياء أخواته [وذلك: نحو"عتذوء زِنْ"وقوله: "وفغلة مصدرا", وإِلمَا 
حذفت الواو هنا؛ لأنهَا مكسورة] وقد [أعلّتَ] في الفعل [فاعتلت] في 
المصدرء والعلة ذات وصفين...وكون [فغله] مُغَْلاً). 

سلفم 9: (..إلا أنه عُوْض من حذف الواو التأنيث) الصواب: (إلا اله 
عُوض من حذف الواو [تاء] التأنيث). 

سه من الأسفل: (المصدر..؛ لزوال أحد وصفي العلة وهو ككسر الواو 
وأصله فلم...) الصواب: (...وصفي العلة وهو ككسر الواو [وقالوا: وَاصلّه 

انلمع - 
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وصالا] فلم يحذفوا الواو). 

س١.,‏ 7 من الأسفل: (وإلما م تحذف متحركة لثلا تزيد إعلال الاسم. ب 
الصواب: (وإلما لم تحذف متحركة ؛ ؛ لئلا [يزيد] إعلال الاسم على إعلال 
الفعل وهي في الفعل حُذفت ساكنة لا متحركة ). 

صه 7 س4: 5: (الأول: ...بل هي اسم للجهة والتوجه؛ الهاء والواو 
تثبت في الاسم نحو: "ولدة " فالاسم "وغْدّة " والمصدر'عدة "). الصواب: 
(الأول: ..بل هي اسم للجهة [المتوجه إليها] والواو تثبت في الاسم نحو: "ولْدَة 
" فالاسم: ['وغدة 5 "] والمصدر 'عدة '). 

س" من الأسفل: (وهذا قول أبي عثمان المازي: وشبّههُ ب"'ضيون" وحياة 
...) الصواب: (...ب'ضيّون" و[حَيوة]...). 

الحاشية ": (الضيون: النسر.) هذا التفسير خطأ. فالضيون: هو السنور 
رك هاده / 

ص75 س١:‏ ..دلالة على أن 'رَجَهَه" اسم للتوجّه لا مصدر). 
الصواب: (. 1 م جْهّة "] اسم [للمتوجه إليه] لا مصدر). 

س7 : (فما ينكر في"الوجه "ذلك) .الصواب: (فما ينكر في [الْوجهّة] 
ذلك). م يوثق احققان كلام أبي علي علْما بن كتابه"المسائل المشكلة " محقق 
ومطبوع. ١‏ 

س © : (الوزن توجب الاعلال» ألا ترى أن: "بأبأ. وتأتا"...) الصواب: 
(...ألا ترى أن: [باباء وكابا] ..) والحاشية ١"‏ ' تحذف؛ لأنها بنيت على خطأ. 

س5: (نحو: "عينة وعوّض') الصواب: (نحو: [غيبَة]...) وتنظر في هذا وما 
قبله التكملة لأبي علي ص 047 تحقيق الدكتور كاظم بحر المرجان. 

س8: (أحدهما: أن 'وجهَة " إنما يكون على وزن الفعل إذا اجتمعت الواو 
والياء) الصواب: (...إذا اجتمعت الواو و[التاء]). 

س4: (حرف متحرك وبعده حرف ساكنء, وبعده حرفان كما ان 
الفعل. كذلك) الصواب: (...وبعده حرفان [متحركان] كما أنْ الفعل كذلك). 

-لاهع - 


حقيقّ شرح التُخريف بِصرُورِي الُطريف (قرَاءَة لفدية تصحيحيّة) - د مُحَمّد بن عَبْد اْحَي عَمّار 
سه هن الأسفل: (التاء لما كانت.عوضا عن الواو...ولا يجوز اجتماعهما 
معه) الصواب: (التاء لما كانت عوضا عن الواو...ولا يجوز [اجتماعها] معه). 
س4 من الأسفل: (وإذا ل يجر ذلك فكيف يكون وزنه؟). الصواب: (وإذا 
م يجز ذلك فكيف يكون [على] وزنه ؟6. 

س7 من الأسفل: (وهذه كما..لأئه يسوغ إظهار عامله معه إذا كان بدلا 
أما إذا) الصواب: (و [هذا]..في الظرف الواقع خبرا: [إنّه. لا] يسوغ..إذا كان 
بدلا [منه].). 

س١‏ من الأسفل (لم يجعله بدلا من جار استعماله) الصواب: (لم تجعله بدلا 
[منه] جاز). 

ص/78"7: س١‏ (والآخر: أن موافقة المصدر...في الزنة لم يذكرها احد من 
البصريين) الصواب (والآخرٌ: أن موافقة المصدر للفعل في الزنة لم يذكرها احد 
من [التصريفيين]). 

س": (وقوله: 'وكذلك فَعْل من ذي الكسرة المنويّة "). الصواب: 
(..."وكذلك [فعلة] من ذي الكسرة المنوية "يريد: 'سَّعَة "ونحوها...). 

س4: (نحو'سّعة "إذ الأصل فيه'سعة "بكسر السين فتحت لما تقدم من 
حرف الحلق). الصواب: (...إذ الأصل فيه: "سعة " بكسر السين [لكن] 
فتحت؛ لما تقدم...). ّْ 

س/: (واستثقلت همزة 'أفْعَل" بعد همزة المضارع فحذفت...). الصواب: 
(...بعد همزة [المضارعة] فحذفت. 6 

سا من أسفل: (أما"أكْرم ' فأصلَهُ"٠‏ اكرم" يهممزتين الأولى همزة المتكلم). 
الصواب: (أمّا [أنا] أكْرِم فأصلهُ "كر" بهمزتين...). 

س7 من الأسفل: ("أكرمّ ' فاستتقل اجتماعُهُما فحذفت الثانية لأن الأولى 
لعنى ثم حذف ف 'لكرم". 00 الصواب: 9 ..فحُذفت الغانية ؛ لأن الأولى لمعنى 
ثم [حُذفت] في 'كرم"...). 

الحاشية (*) س7 منها: (الآيَ والتزم غالبا حذف التاءء خذ ومر كل...). 
بصي مهمع 35 
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الصواب: (....والترم غالبا حذف [فاء] خُذ وم وكل...). 

ص8١"‏ س١:‏ (وعندي أن هذا اقيس في الحمل.من باب..لأن الأصل هنا 
المتكلم) الصواب: (..أقيس في الحمل من باب"أعد"؛ لأن الأصل هنا [فغل] 
المتكلم). 

س؟., ": (...وهذا الأصل 'يَعد”وهو فعل الغائب وهم يقولون: المتكلم 
أصل» فكان “حمل"ففله أصلا أولى من “حمل" فعل غيره أصلا...). الصواب: 
(...و [هناك] الأصل: "يعد" وهو فعل الغائب, وهم يقولون: المتكلم أصلء 
فكان [جعل] فعله أصلا أولى من ["جعل"] فقل غيره أصلا...) 

س4: (وهناك حرف أصلء وهو فاء, وحذف الزائد أسهل من حذف 
الأصل). الصواب (وهناك حرف [أصلي] هو فاءء وحذف الزائد أسهل من 


حذف [الأصلي]). 
س/ (الأول أن "أخذذ" ملحق ب'يُدَحرِج') الصواب (أن'أَخذذ" مُلْحَق 
ب [تخرج]. 


س؟ من أسفل: (وانضمام ما قبلها...كما يقال في "جُون: جَون"...) 
الصواب: (. ..كما يقال في'جون: جُوَن" 0 

ص75؟ س": (من زيادقا ألا وقد كرهوهاء وإلما جاء بعض ذلك على 
أصله...). الصواب: (من زيادقا أوّلا. وقد كرهوها [أصلاً كذلك حت قلبوها 
إلى التاء والمهمزة ك"تراث؛ وأَجُوهء وإغاء وأحَد" وربما] جاء بعض ذلك على 
أصله). 00 

س5: (وصاليات ككما يؤثدين) الصواب: (وَصَالِيَات ككمًا [يُؤتفين] ...). 

س/: (وهو "يؤفعلين".) الصواب: (وهو'يفعَليْن" [من أَثقَيت]). 

وينظر الخلاف في وزن هذه الكلمة في المنصف 2197/١‏ ؟184/9. 

س8: (وقوله: " و"المفعل» والمفعل" يريد اسم الفاعل واسم المفعول). 
الصواب: (و [المُقعل, والْمّفَل]...). 

سة: (. ..وأصله: 'مؤْكْرِمٌ"فخف الهمزة وكذلك"زيد مُكوم). الصواب: 

همع - 


تَحْقيقٌ شرح التُغريف بضَرُوريّ التُصريف (ِقَرَاءَةٌ تقديّة تصحيحيّة) - د.مُحَمّدُ بْنْ عَبْد الْحَيّ عَمّار 
(..وأصله 'مُوَكْرمُ ' [فحذفت] الهمزةء وكذلك "زيد [مُكْرَم] [أخوه]..). 

س4 من أسفل: (فحذف...على: "أكرَم') الصواب: (. اس 

س١‏ من الأسفل: (أو مبدلة من غير دون لزوم) الصواب: (.. 
[غبرها] دون لزوم). 

الحاشية :١‏ (تبدل الهم من الحمزة ...وقبلها حرف مصوم..) الصواب: 
(تبدل [الهمزة] من الهمزة ...وقبلها حرف] مضموم] ...). 

ص ٠‏ 4 ”7 س 7: (اعلم: أن الإدغام في اللغة "الادخال"قاله ابن دريد ادغمت 
اللجام) الصواب: (اعلم أن الإدغامٌ في اللغة : "الإدخال" [قال] ابن ذُرَيْد: 
أدغمت اللجام). وم يُونْق ما قاله ابن دريد وتنظر الجمهرة ص .51١‏ 

س © : (بينهما...فيصيران بتداخلهما كحرف واحد يرتفع يما اللسان رفعة 
واحدة ) الصواب: (..فيصيران... كحرف واحد يرتفع [بمما] اللسان رفعة 
واحدة [شديدة]). م يوق ما نسب لابن السراج وتنظر الأصول/ 5 ٠‏ 5. 

سن 5: روقولة: "من عترج وااحد فضل يفصله عن () فإلك وإن كنت...). 
الصواب: (. ..فصل يَفُصلّه عن [فلس] فإلك إن كنت....). 

س١‏ من الأسفل: (وقوله: 'من غير فصل ليخرج نحو: "ربيا" فإنه ساكن) 
الصواب: (...نحو: ['رنيا"]..) 

الحاشية س7 من الأسفل: (تأَيَ بباء ساكنة فياء متحركة ...) الصواب: 

ص١4‏ ”7 س53: (..وذلك أجيز الإبدال» والتقارب للفظ يجعل التلفظ كما 
بمنزلة .). الصواب: ([ولذلك] أجيز الإبدال» والتقارب [المفرط] يجعل التلفظ 
يما بمنزلة..). لم يُوثق المحققان. هذا النص. وينظر التخمير شرح المفصل 
4 2. 

س8؛ 5: (وقوله: "يدغم أول الثلين. ..يعني أنه متى يسكن الأول وتحرك 
الثابئ..) الصواب: (وقوله: ... يعني أنه مى [سكن] الأول وتحرك الثاني 


وجب ..). 


.5غ - 
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س١‏ من أسفل: (أحدهما ان المتحرك أقوى..) الصواب: (أحدهما ان 
المتحرك [قوي] ...). 

ص42 5 س١:‏ (قسور: قسير وقسور صحيح الواو). الصواب: (قمور: 
'فُسَيْر و[فُسَيور بعتصحيح] الواو"). 

س 4. ©: (والادغام... فا متحرك يتحصن بتحريكه منه» والساكن ( ) 
بضعفه له) الصواب: (...فالمتحرك يتحصن بتحريكه هنهء والساكن [يَسْتَعدُ] 
بضعفه له). 

س5: (والثاي: أن أبا الفعح قدَّر أنْ الحركة تعين الحرف....). الصواب: 
(...أن أبا الفح [قَرّر] أن الحركة [بَعْدَ] الحرف...). 

س8 4: (الادغام كقولك: 'اعزه هلالاً"...أنْ هذه الماء تحق الوقف). 
الصواب: (..."اغزه هلالاً"...أن هذه الهاء [تلحق للوقف]...). | يُوَنَقْ قول 
أبي الفتح, وينظر سر صناعة الإعراب8؟ والخصائص875/7. 

ص" ؟ س4. ه: (...وذلك كأن تبني من "قرأت" مثل" سبطر" فتقول: 
'قرأي" فنقلت الهمزة الثانية ياء ). 

الصواب: (..مثل: "سبّطر"فتقول: "قرأيّ" فتقلب الهمزة الثانية ياء ....). 

ست“ !: (وقوله: (أومّدّة في آخر ( ) نحو( ) ( ) لأنهم كرهوا الادغام 
لما يؤدي إليه من زوال المد الذي هو من ضعفها في هذا المحل. كذا عللوة.). 
الصواب: (وقوله: "أو مدّة في آخر [يعني] نحو: ["قالواوما”, "وفي يوم]؛ لأهم 
كرهوا الإدغام لما يؤدي إليه من زوال المدَّ الذي هو من [صفتها] في هذا 
امحل). 

س١‏ من الأسفل: (غير لازم وذلك نحو: 'موول'فغل ما 1 سم فاعلّه 

من"ماول") الصواب: (...وذلك نحو: [فُورل] فعل ما لم يْسَمّ فاعلّه من 
["قاوّل"]). : 

ص ”47 ؟ الحاشية (؟) س" منها: (..فلا إدغام فيها وهما باب...). 
الصواب: (....فلا إدغام [فيهما] وهما باب...). 
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س” منها: (..فلا تدغم. .فصادفٍ ما تدغم الواو والياء ) الصواب: (... 
[قصادف]). 

س5 منها: (عينه همزة نحو: ساال ورأس...فإمًا إذا إذا التقت..) الصواب: 
(...نحو: ساال و[رااسن] فَأما إذا التقت الهمزتان...). 

س/1: (غير أن سيبويه كحي أنَّ) الصواب: (غير أن سيبويه [حكى] أن). 
ص4 4؟ سه, 5: (...ثم أبدلت ضمة هذه كسرة محافظة على الياء هي 
لام). الصواب: (..ثم أبدلت ضمة هذه [الواو] كسرة محافظة على الياء 7 

هي لام). 

س/: (...وكون الواو منقلبة عن همزة أصلية لا يخرجها عن أن تكون للمد 
أو هي ساكنة بعد ضمة ) الصواب: (..وكون الواو منقلبة عن همزة أصلية لا 
يخرجها عن أن تكون للمد [إذ] هي ساكنة بعد ضمة ). 

س4: (أو تحركا في كلمة واحدة ل يُصّدَّرَا) الصواب: (..كلمة واحدة [و] 
م يُصَدْرًا..). 

ص هش ١4‏ س#: (..وأصله: "ارعَووَ"ك"احمر..) الصواب: (..وأصله: 
"عور" كك [اخْمَرَر]..) 

س5: (..نحو قولك: "رأيت المحي"فإن تحريك الثانية غير لازم في الرفع 
والجر) الصواب: (.: "رأيت [الْمُحْبِيَ"] فإن تحريك الثانية غير لازم [إذ يزول] 
في الرفع والجر). 

ص45 ' س١ء‏ 7: (وقوله: "أو مسبوقين بمدغم في أولأهما"يعني نحو: "مس 
سفر" فإن السين الأولى من "مس" تدغم في الثانية فلو رَمْتَ إدغام الثانية في 
"سفر'). الصواب: (وقوله: "أو مسبوقين بمدغم في أوهما" يعني نحو: «إمس 

107 فإن السين الأولى من"مس" مدغمة» فلو رمت إدغام الثانية في [سقر] 
لانفك ذلك الإدغام). 

وقوله: «إمَسنَسَفْر) جزء من الآبة 6 من سورة القمر.ولم يخرجها الققان. 

سه : (...أو بمزيد للالحاق...) الصواب: (...أو [مزيدين] للإلحاق...). 
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س: (يريد بذلك لو الحقت"ضربا'ب"'جَخْمّرش" لقلت: "ضربيت"...). 
الصواب: (يريد بذلك [ألنك] لو الحقت ا ب'جخمرش" لقلت: 
[صريّبب]). 

س8 3: (..فالبآن مغايران ذاك الالحاق, وإما أن يكون أحدهما للالحاق) 
الصواب: (...فالباء ان [-معا-زائدان للإلحاق] وأمّا ان يكون أحدثما...). 

س8, 3: (وأمًا أن يكون أحدهما للإلحاق [فنحو: 'قَرْدَد" ألا ترى أن أحد 
الدالين أصل والآخر للإلحاق]) ما بين المعقوفين [] ساقط. 

قال المحققان في الحاشية : <في الأصل المخطوط: حرف الناسخ الكلمة 
تحريفا شنيعا» والحق أن تحريفهما أشد من تحريفه. 

الحاشية (4) س3 منها (َنْحواقُعْدُد ومَهْدّد وردد) الصواب (نحو: فُعْدْد 
ومهددو [رمدّد]. 1 ْ 

0 منها: (...وإغا لم يُدغم الملحق لأن الادغام "بد" ينافي الالحاق...). 
الصواب: (...؛ لِأن الإدغام [فيه] ينافي الإلحاق...). 

س 24 ه منها: (فكان ذلك نقصا للغرض) الصواب: (فكان ذلك 
[نقضا]..). 

ص/ا4 7 س”7: (أو كائنا ماهما فيه اسما يوازن بجملته أو صدره: فعَلا او 
فعلاً أوفعْلاًم الصواب: (...فَعَلاً [أو فْعُلاً أو فعَلاً]). 
ْ سرلا 8: (فالجواب: أن هذه الادغام منفك إدغامه...). الصواب: 
0 أن هذا الإدغام ينفك [وتتحرك العين» وذلك في قولك: "رَدَذت" 

شرر'لو أدغم لم ينفك] إدغامه, وعندي فرق آخر [: وهو أله ليس في 
لال الثلاثة ما هو مُسَكن العين وضعا] فيعلم- حينئذ- أن السكون عارض 
[وأمًا الأسماء فسكون العين فيها كثير شائع]). 

س4 :٠١‏ (وأمًا "فمُل' فنحو: "سَرّر' في جمع 'سرير", و'سُرر" في جمع 
'سرة "وهذا لا يدغم لخروجه عن أبنية الأفعال...). الصواب: (وأمَا فُعُل 
و[فعَل] فنحو: ..وهذا لا يدغم [خروج بنائه] عن أبنية الأفعال). 
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س١‏ من الأسفل: (العين نحو: 'رَدَدَان ورُدُدُان وردان" ومعلوم أن هذه 
الأبنية على ما ذكر لا جملته). الصواب: (العين نحو: 'رَدَدَانَء وَردُدَان 
[ورُدَدَان]؛ ومعلوم أن [صدر] هذه الأبنية [هو] على ما ذكر لا [جملتها]). 

ص48 ” س”: (فإن بنيت من "رددن" مثل'فعُلان" بفتح الفاء ). الصواب: 
(فإن بيت من ["رَدَدْت"]....). 

سلاء 8: (....ولو احتسبّت همما..) في النسختين "احتسبت"وصوابه في 
نظري [احتسب]. 

س4 من الأسفل: (وتنقل حركة المدغم إلى ما قبله إن سكن..أو ياء تصفير) 
الصواب: (...أو ياء [تصغير] ....). 

س١‏ من الأسفل: (المدغم.. ليمكن الإدغام والنطق 0 إن لم يكن حرف 
لين» نحو: ) الصواب: (ليمكن الإدغام والنطق. [وقوله] : "إن لم يكن حرف 
لين [يعني] نحو: ..) 

ص4 84؟ س١‏ : ("دابّة " وأصلة "داببَة " فحفت حركة الباء الأولى...). 
الصواب: ("دابة " وأصله: 'دَاببَة " [فحذفت] حركة الباء الأولى....). 

س": (وكذلك..وأصله: "الصّاللين" ففعل ما ذكرنا) الصواب ([فَفعل به] 


ما ذكرنا). 
سل8: (أو كان ماهما فيه'أفْعَل"تعجبا) الصواب: (أو كان ماهما فيه 
["أفعل'] تعجبا). 


س7 من الأسفل: (...والفرق بين هذا و"تردُ" أن سكون رَدَدْت لازم.). 
الصواب: (...والفرق بين هذا [ؤبين له] يَوة...). 

س١‏ من الأسفل: :ل يك تمع الناء وفي'م ترد 'يزول عيذ زوال الجازم): 
الصواب: (... وفي"/ يَرْد" [قد] يزول عند زوال الجازم..). 

ص ٠ه”‏ س"ء: : (فالجواب: أن التاء بمنزلة الحركة من الكلمة» والجازم 
كلمة ... فلذلك فرّق بنو تميم فأدغموا في نو" تر"ولم ا أحد فِ"'رَدَدَأ" إلا 
في شذوذ رديء ). 
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في نسختي المخطوط: (فالجواب: أن التاء مُتَرَّلة مَنْوْلَةَ الجزء في الكلمة .. 
[فلذلك فرق بنو تيم [بينهما] فأدغموا في [نحو] : 'لْ يَرْد' ولم يدغم أحدٌ في 
[رددت] إلا في شذوذ رديء ). 

س١٠١:‏ (لزوم أو كانا واوي 'قواوان" ونحوه جاز الفك الادغام). 
الصواب: (لزوم أو كانا واوي " [قَوُرَان] ونحوه جاز الفك [و] الإدغام). 

س" من الأسفل: (يريد نحو قولك: 'لم يَرْدُ ورد ولم يَرْوُد وارْذذ"). 
الصواب: (بريد نحو قولك: لم يَرْدُ ورد وم [بَرْدُذ] وارّذة). 

س >" من أسفل: (وذلك ضِد الشرطر) الصواب: (...ضد [الشرط]..) 

س١‏ من الأسفل: (وأمًا الإدغام--وهو لغة التميميّين-فوجهه أن الحركة قد 
تدخله ( ) عليه وتلك) الصواب: (وأمًا الإدغام-- وهو لغة التميمئين-... أن 
الحركة قد تدخله [وتعغتقب] عليه). 

ص١6"‏ س1ء 7: (الحركة ... وإذا كان (أم) تؤول إلى الحركة فقد صار 
فيدغم). الصواب:. (...وإذا كان ([أمْرُه]) يؤول إلى الحركة فقد صار 
[كالمعرب] فيدغم). 

س”*0 4: (وقد ورد التنزيل باللغتين» قال تعالى: «إومر برد متكم عن ددس 
وقال تعالى: «لا تار ولد 4 ولابد من ذكر شيء يستدل به على قوة حركة 
التقاء ) الصواب: (وقد ورد التنزيل باللغتين قال تعالى: «إومن رد مدكمْ عن 
ديده » ل قرئ بالإدغام] وقال تعالى: إلا تضار, والدةٌ مر لابد [هنا] من ذكر شيء 
يَسَعدَلة .). 

ص67 ؟ س": (قلبها...فلما كان ألفْ الضمير فتحت الياء لالتقاء 
الساكنين وإن كانت الحركة عارضة ) الصواب: (...فلمًا [جاءت] ألف 
الضمير فتحت [التاء ؛ لالتقاء الساكنين؛ إذ ما قبل الألف لا يكون ساكناء فرد 
الألف التي كان حذفها] لالتقاء الساكنين, وإن كانت الحركة عارضة ). 

س" من الأسفل: (وأمًا فكه فلأنهم رأوا ذلك يفضي إلى ضم الياء في 
المضارع). الصواب: (وأمًا فكّه؛ فلأهم رأوا [أن] ذلك يفضي إلى ضم الياء في 
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المضارع:). 

س١‏ من الأسفل (يريد نحو"اقتعل اقتتالا" و"اجو اع اجوواعا" فالآو ل: قال 
ابن السراج: واستفقلوا) الصواب: ("اْتكل فالا وَاحْوَاوّى اخوواء' فالأول: 
قال ابن السراج: [وأما اقتعلوا]). 

ص6٠‏ س١:‏ (فليس...يجريه مُجْرَى المتصلين).الصواب: (..مُجْرَى 
[المنفصلين] ). ا 

س7: (فلا يدغم كما لا يدغم'اسم موسى"وإنما فعل به ذلك لأن الياء 
دخلت لعنى) الصواب: (...وإنما فعل به ذلك؛ لأنْ [التاء الأولى] دخلت 
لعنى»...). 

س2 4: (فمن كره الإدغام..وأيضا فالياء غير لازمة بخلاف راء 
'اتمررت"). الصواب: (..وأيضاء [فالتاء] غير لازمة» بخلاف راء "احْمررت" 
[اللازمة ؛ لأنه يجوز أن يقع بعد تاء "افتعل" كل حرف من حروف المعجم]). 

مابين المعقوفات [] المكررة ساقطء وقول ابن السراج لم يُونْق» وتنظر 
الأصول 25٠١/8/1‏ 58:8. 

سك" 7: (الساكنين» فقال: "قتلو'. .ألقوا عليها حركة الياء» وتصديق ذلك 
من قراء ة من قرأ إلا من خط الحطفة 4 بفمح الخاء فعل ما ذكرنا). الصواب: 

(...ألقوا عليها حركة [التاء] وتصديق ذلك من قراء ة من قرأ أ (إلامن خف 
مه [وكسرها على] ما ذكرنا). 

س ”, 4 من الأسفل: (قال السيرافي: الادغام في "امتثل" على وجهين "قيل" 
بفتح القاف وكسرها) الصواب (قال السيرافي: الإدغام في [افْتَملَ] على وجهين 
[قكل] بفتح القاف وكسرها). 

س١‏ من أسفل: (أما المضارع..) الصواب: (وأمًا المضارع..). 

ص4 ه؟ ست؛ 25 /: (فمن فتح... بل يحركها لالتقاء الساكنين وكانت 
كسرة الاتباع» والإسكان مع الإدغام ضعيف, ولكنّ الناس ينكرونه). 

الصواب: (...ومن كسرها م يلق عليها حركة التاء» بل يحركها؛ لالتقاء 
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الساكنين؛ وكانت كسرة [للاتباع]. والإسكان مع الإدغام ضعيفٌ.و [أكثر] 
الناس ينكرونه]). ما نسب للسيرافي ل يُوثْقْ. وأنا أيضا لم أقف عليه وتنظر 


المسألة في الكتاب 4 /” ٠‏ 5 . 
س”ء ”" من الأسفل: (ومنهم مت يضمهما) الصواب: (ومنهم [مَنّْ] 
يضمهما). 


ص6 5؟ س": (والياء في قولك: "احواوى وأصله: "احوَاوّوٌ" فقيل الواو 
الثانية ألفا). الصواب: - ([والثاي] : في.قولك: 'اخْوّاوى, وأصله: 'احْواور", 
فقلبوا الواو الثانية [المتطرفة] ألفا). 

س4 : (فإن قيل: فهلًا....فالجواب ما قاله أبو القاسم الزمخشري: وهو أن 
الادغام يصيرهم إلى ما رفضوه من تحريك الواو بالضم نحو: "يغزو ويسرو"..). 

الصواب: (...ما قاله أبو القاسم الزمخشري: وهو أن الإدغام [كان] 
يصيرهم إلى ما رفضوه...) ونص الزمخشري لم يوضع بين علامتي تنصيص. 

س5 : (بصيّرهم....لو قالوا: "احوارٌ يحوار" قال الخوارزمي: فيه نظر 
لأن رفع الواو في يغزو مستثقل بخلاف 'بخوار" لكونه مشددا). الصواب: (لو 
قالوا: "احْوَاوٌ يَحْوَاوٌ" [و] قال الخورزمي: ....مخلاف'يَحْوَاوُ"؛ لكونهم. 

وم يُوثْق الحققان كلام الخوارزمي ولم يَضّْعاه بين علامتي تنصيصء وينظر: 
شرحه للمفصل (التخمير) 41/5 4. 

س؟ من أسفل: (ومصدره: "احويّاء "وأصله: "حويواء "....) الصواب: 
([وإن شتت فاعتبره بالياء» وتقول في] مصدره "احْويّاء "وأصله: 
[َاخْويواء]... 

ا 5 (سائر) الصواب: (ساير). 

س": (فالجواب: : أن: "سوير فغل ضمر أولَهُ. ..). الصواب: (فالجواب أن 
[سُوير] فغل [ضمً] وله للدلالة على فعل ما لم يسم فاعله.). 

س؟ : (والمصدر ليس كذلك لأله..كقولك: "كفر تكفيرا' ألف "احواوى" 
في مصدره) الصواب: (: والمصدر ليس كذلك؛ لأله قد تلحقه زيادات 
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حروف على الفعل كقولك: [كفرئه] تكفيراً [فلمًا لْحق المصدرٌ التغيير لم 
تعتبر] ألف اخْوَاوَى في مصدره). 

سه: (ألف أحواوى في مصدره. والفعل المسمى للمفعول لا يتغير في 
حركاته دون) الصواب: (...والفعل [المبني] للمفعول لا يتغير [إلا] في حركاته 
دون حروفه). 

س7 من أسفل: (ثم إن شئت..فقلت: حوا) الصواب: (...فقلت: [حواء] .). 

س١‏ من الأسفل: (وقوله: "وفروعهما"يريد فروع الفعل الماضي والمضارع 
دون...) الصواب: (وقوله: "وفروعهما": يريد فروع [افتعال وافعلال" كاسم 
الفاعل] والفعل الماضيء والمضارع). 

صل/اه 7 س”: (قوله: أو كان أوهها بدلا) الصواب: (...أو كان [أوهما]). 

س4: (..وليس البدل بلازم وجائز فيهم الصواب: (وليس البدل [فيه] 
بلازم» وجائز). 

س © : (وقوله: "أو كانا واوي مَوُوانَ") الصواب: (..."أو كانا واوي 
[قَوُوَان]). 

س/: (وقال أبو العباس المبرد هذا غلط...يجب إن لم يدغم أن يقول: 
'مَويَان'). الصواب: (وقال أبو العباس المبرد: هذا غلط..يجب إن لم يدغم أن 
يقول: ' [قَويان] ©. 

الحاشية )١(‏ س١‏ منها: (..كالواو البي في: كيّة ) الصواب: (. .كالواو التي 
في [ليه]). 

ص58 ؟ س١‏ : (قال: والوجه... والكسر حصل فيهما منه التباس "فعلان” 

ب"بعلان") الصواب: (قال: والوجه عندي... والكسر [ربما] حصل [فيه] 
إلباس 'فَعُلان [يفعلان]). 

س6 5: (وامتنع الإبغم حيدئذ؛ لإختلاف الحرفين» فلما ادغم ونم يعل 
ذلك دل على أن فعُلآن بضم العين لا غير.) الصواب: (..وامتنع الإدغام 
حينئذ... دل على [أنْه] 'فَعُلآن'بضم العين لا غير.). 
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س1 : (بضم العين... فعند سيبويه يجوز الإظهار محافظة على البناء والإدغام). 
الصواب: (... فعند سيبويه يجوز [الإظهار] محافظة على البناء والإدغام). 

© الفهارس:. 

فهرس: الأشعار: ص55-1751؟. 

ص7" ؟ البيت (7):. 

هل ينجيني حلف سختيت ستختيت.. أو فضة أوذهب كبريت. 

كلمة [سختيت] الثانية زائدة. 

البييت (؟) من أسفل: مني بالديار وقوف زائر..وتأيَ إنك غير صاغر. 

صوابه: [قف] بالديار وقوف زائر و[تأي] إلك غسير صاغر. 

البيت )١(‏ من الأسفل: لها هتنتان خظاتان كما. أكبّ على ساعديه النمر. 

صوابه: لها [متنتان] خظاتان كما.. 

ص5 736 البيت (1): عل 50 قريب أن يعربه َم النجوم وقد القوم 
بالغلس. صوابه: عل الهوى [من تعيد أن يُقَرََه] أمّ النجوم [ومرٌ لقم 
٠‏ بالعيس]. 
ش البيت :)7١‏ إذا جدّدت يوماً حسبت خميصة عليها وجربال النضير الدلامصا 
صوابه: إذا [جُرُدَت] يوما حسبت حخيصة 52 
البيت (5): إذا الأمّهات فبحن الوجوه مزجت الظلام بأماتكا 
صوابه: إذا الأمّهات [قبحن] الوجوه [فْرَجْت] الظلام بأماتكا 
البيت (5): إن قتلنا بقتلانا سراتكم.. أهل اللواء ففيما يكثر القيل. 
صوابه: [إِنا] قتلنا بقتلانا سراتكم 50 
البيت :)١1(‏ لعمرك ما ندري مق الموت جائي ولكن أقصى مدة العمر غافل 
صوابه: لعمرك ما ندري مت الموت جائي ولكنّ أقصى مدة العمر [عاجل] 
البيت (15): على ما قام يشتمني لثيم دمال كخنزير تمرغ في دمال 
كلمة [دمال] في آخر الشطر الأول زائدة. 
ص 7١6‏ البيت (؟): ياحبذا قربتي وعوم وحبذا منطقها الرخيم. 
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تخقيق رح التغريف بسترُوريأ الثصريف (فراءةٌ لفدية لعلحيحيّة) - د.مُحمَه بن عبد لحي مار 
صوابه: ياحبذا [قَرِيئتي رعومُ] وحبذا منطقها الرخيم. 
البيت (): أشاقتك أصفان يحفر إبنبم نعم بكرا مثل الغسيل المككمكم 
صوابه: أشاقتك [أظعان بحفر] أبنبم نعم بكرا مغل [الفسيل المكمم] 
البيت (ه): إذا جاء للضيف ضيفن فاوى بما تقري الضيوف الضيافن 
صوابه: 
إذا جاء [ضيف جاء] للضيف ضيفن [فأُودَى] بما تقري الضيوف الضيافن 
البيت (/): 
فإن أهجه يضجر كما ضجر بازل من الأدم دبرت صفحتاه وغاربه. 
موضعه حرف الباء وليس الهاء. 
والبيت (6: بَيّن لي أن القماءة ذلة وأن أشراء الرجال طياهها 
صوابه: [تبيّن] لي أن القماءة ذلة وأن [أشداء] الرجال طياها 
والذي بعد ذلك آخره: فما ارق النيام إلا كلامها. 
وموضعه حرف الميم وليس الماء. 
ص5 75 أنصاف الأبيات:. 
السادس: زمان كنعبان الحماطة أرنما. صوابه: زمان كتعبان الحماطة [أزنما] . 
السابع: وصاليات ككما يؤثدين. صوابه: وصاليات ككما [ يؤثفين]. 
الثامن: أرفض من تحت وأضحى من عله. صوابه: [ارمض] من تحت 
وأضحى من علّه. 
التاسع: قد علمت ذاك بنات البيه. صوابه: قد علمت ذاك بنات [ألببه] . 
الغالث من أسفل: أمهني خندف والبأس أبي .صوابه: [أمهتي] يدف 
و[الياس] أبي. 
الثائ من أسفل: وبعض العوم يخلق ثم لايفري.صوابه: وبعض [القوم يخلق 
مما يفنا . 
الأخير: عن كيف بالوصل أم كيف لي .صوابه: عن كيف بالوصل [لكم] 
أم كيف لى. 
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ص77 فهرس الألفاظ الواردة في المتن:. 

الصف الأول س/: "اجرواط" صوابما: [إخرواط]. 

الصف الثاي س": "إغليت" صوابا: [أغيلت] . 

الصف الأول س١8:‏ "اشيهاب" صوابه: [اشهباب] . 
ص8"؟ الصف الأول س3: "يحندل" صوابما: [تمندل]. 
ص7354 الصف الثاي: س17: "شرابت" صوابه: [شرابث]. 
ص 7٠7١‏ الصف الأول سه: "صمجمح"صواها: [صمحمح]. 
ص١7‏ الصف الأول س7 :١‏ "قحدوة " صوابا [قمحدوة]. 
س8: "قل عمل".صوابا: [ قذعمل]. 

ص١7‏ الصف الثا س7١:‏ "مرمرس" صوابما: [مرمريس]. 
س”» من الأسفل: "نسلف".صوابه: [سلف]. 

ص ؟70/7: س ت: "هوامس" صوابما: [حواس]. 

فهرس الأعلام: ص77 :. 

ص77 الصف الأول س ١٠١‏ : ابن الأنباري (أبو بكر): مم يترجم له. 
ص 4 7١‏ الصف الأول س": حنضة بن ثعلبة» صوابه: حنظلة. 

ص 5/ الصف الثاي: س5: ابن عمرو بن العلاء .صوابه: أبو عمرو بن 
العلاء خطام: ورد في ص ١/ا‏ س4 ول يترجم له ولم يرد اسمه في هذا الفهرس. 
هذه أهم الأشياء التي لاحظتها في تضاعيف هذا الكتاب عند قراءنّ له. 
نسأل الله التوفيق والسداد. 
وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 
وصلى الله وسلم على أشرف المرسلين وعلى آله وصحبه أجمعين. 


3 3 
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00 التُغريف بضَرُوري التُصريف (قَرَاءَةَ لقَديةَ ؟ 5 يه - د.مُحَمدُ بْنُ عَنْد الْحَيّ عَمّار 


مقدمة ا ماج م اد ومع ا ارو 1170 
الوقفة الأولى مع الدراسة 0 با 
الوقفة الثانية : مع المنهج وطريقة التعامل مع النصوص والفهارس ين 
الوقفة الثالغة : مع النص المحقق وحواشيه ام ا 7 
فهرس الموضوعات اام مو ول ل د 61/11 
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التجريد 


(بَلاغْمهُ 
غتّهُ وأساا 
ليبه في الْقرّآن ١‏ 

لُجيد) 


ا و 
1 إعداذ : 
' د. عآهو 0 عبد ئ 
0 ْ 00 
ظ 1 5 4 الح ل الى 
: ة الْعَرَييّة ف إن 
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مقدمة 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيد المرسلين؛ أما بعد: 

فليس غرضي من هذا البحث استعراض تاريخي لمن تعرض للتجريد من 
البلاغيين» لأن هذا الموضوع قد درس" » ولكن غرض هذا البحث هو فحص 
الآراء التي قالت بوجوده في القرآن وتمحيصها. 

غير أن سأعرض في بداية البحث موجزاً لأهم ما قاله البلاغيون عنه وإن 
كان حديثهم عنه متشابما إلى حد ما. 

وهذا البحث وإن بدا مقتضبا فما ذلك إلا خلوه من الكلام الإنشائي 
الذي لا قيمة له ثما يعمد إليه كثير من الباحثين ثم لاهتمامه بعرض أدق دقائق 
البلاغة التي قد لا تفهم وجهات النظر حوها إلا بعد تأمّل. 

والتجريد الذي أعنيه ليس مخاطبة المتكلم نفسه. فهذا لا أعده من 
التجريد كما سأشير إلى ذلك؛ لأن أي متحدث يمكنه فعل ذلك حتى لو لم يكن 
من البلغاء وإنما التجريد الذي أريده هو ما عدا ذلك من الأساليب التي ستأقَ 
الإشارة إليها. 

فبعد أن جعت مسائله البلاغية ثم تلمّست أهداب هذا الأسلوب في 
القرآن الكريم ومن خلال التفاسير فعفرت على عدد من الآيات عدّها بعض 
العلماء من التجريد. 

وعرضت ما قالوه وناقشت ما قيل ما أمكنني ذلك. فالمصادر قليلاً ما 
تجود بشيء تجاه أسلوب التجريد لا أدري أذلك بسبب بخفائه شيئاً ما ودقة 


.)١(‏ انظر بحوث في البلاغة العربيّة والنقد للدكتور الشحات أبو سستيت ص ١59‏ إلى آخر 
الكتاب. 


هباع هه 


التُجريد (َلاعَهُ وَأَسَالِيبُهُ في الْقَرْآن المجيد) - د عَامرٌ بْنّ عَبَّد الله اميتي 

البحث فيه؟ أم لضيق مجال البحث فيه. 

لكني مع ذلك آثرت البحث في هذا الباب الدقيق وأرجو أن أكون قد 
جليت أمر التجريد وكشفت للباحثين عن شواهده في القرآن الكريم؛ ذلك 
الكتاب الذي اشتمل على الأساليب البليغة الراقية. 

© التجريد عند البلاغيين 

التجريد: أسلوب لطيف وفي بعض أساليبه شيء من الغموض الفني امحخبب 
ويحتاج إلى تأمل ونظر في استخراجه وكشف دلالاته. 

والبلاغيون المتأخرون يعدونه من البديع المعنوي ويعرّفونه بأن يُنترع من 
أمر ذي صفة أمر آخر مثله في تلك الصفة مبالغة في كماها فيه". 

ومثال ذلك قولك: لي من فلان صديق حميم حيث انتزعت من فلان 
صديقا له صفة هي الصداقة. 

وكانت الإشارة إلى التجريد مبكرة؛ فيعد سيبويه من أوائل من أشاروا 
إليه ومثل له بقوهم: أما أبوك فلك أبء ورأى أنه ععنى فلك به أب؛: وعد هذا 
هن السعة في الكلاه(". 

وكان ابن جني من أوائل من تحدث عن التجريد وذكر أنه فصل من 
فصول العربية "طريف حسن" وذكر أنه على نوعين: 

- أحدهما: نحو لئن لقيت زيدا لتلقين منه أسدا 

- والثاي: نحو قول الأعشى: 

وهل تطيق وداعا أيها الرجل”” 
(01) الإيضاح 4/4 4. 


(0) الكتاب .8980/١‏ 
(0) الخصائص 479/9 -476. 
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وقد تحدث عبد القاهر عن هذا الأسلوب وذكر أنه أجمل وأحسن مبالغة 
من التشبيه وبين أنك قد تقول: لئن لقيت زيدا لتلقين منه الأسد. فتجده قد 
أفاد المبالغة لكن في صورة أحسن وصفة أخص. 

بينما لو قلت: كأن زيدا أسداً فإنك تجعل السامع في كأن زيدا أسداً 
يتوهم أنه الأسد وتجعله ها هنا يرى منه الأسد على القطع فيخرج الأمر عن حد 
التوهم إلى حد اليقين ثم إذا نظرت إلى قوله: 

أأن أرعشت كفا أبيك وأصبّحت يداك يدا ليث فإنك غالثه 

وجدته قد بدا في صورة آنق وأحسن ثم إن نظرت إلى قول أرطأة بسن 
سهية: 

إن تلفني لا تَرَى غيري يُناظره تنس السّلاح وتعرف جَبّْهة الأسّد 

وجدته فضل الجميع0". 

وهنا يجعل عبد القاهر أسلوب التجريد يفوق أسلوب التشبيه في الحسن 
والمبالغة بل وجعل التجريد أنواعا يفضل بعضها بعضا وجعل أقل أنواع التجريد 
ما كان بالحرف نحو رأيت منه أسداء كما جعل أحسن أنواع التجريد ما كان 
خفيا. وقد أصاب عبد القاهر في ذلكء فالأسلوب الخفي له بلاغته لأنه يلفست 
اهتمام المخاطب أكثر من الأسلوب الواضح ولذلك فضل العلماء الكناية على 
التصريح”". 

أما ابن الأثير فقد خالف البلاغيين وقد عرّف التجريد بأنه إخسلاص 
الخطاب لغيرك وأنت تريد نفسك نحو قول الشاعر: 

أقول ها وقد جشأت وجاشت مكانك تحمدي أو تستريحي 


(0) دلائل الإعجاز 458-4174. 
(1) انظر الإيضاح #/107. 


- اام - 


الجريد رِبَلاعَهُ وَأسَالمةُ في القُرآن المجيد) - د.عَامرٌ بن عَبْد اله الشبيتي 
يعني أن يخاطب الإنسان نفسه. 
أما نحو لئن لقيت فلاناً لتلقين منه أسداء فهذا ليس من التجريد عند ابن 
الأثير وإنها هو تشبيه مضمر الأداة إذ يحسن تقدير أداة التشبيه فيه(". 
ونحن لا نوافق ابن الأثبر في كل ما ذكرء بل نرى عكس رأيه تماماء 
وسيأي بيان ذلك7" إن شاء الله. 
أما القزويني فقد قسم التجريد إلى سبعة أقسام وهي: 
-١‏ ٌ نحو قولهم لى من فلان صديق» وبيّن أن معناهم أنه بالغ من 
الصداقة مبلغا صح معه أن يستخلص منه صديق آخر. 
0-0-9 نحو قوهم لثن سألت فلاناً لتسألن به البحر. 
“00# نحو قول الشاعر: 
وشوهاءً تعدوبي إلى صارخ الوغى 2 بمستلئم مفل الفنيق المرحل”" 
نحو قوله تعالى: ١‏ لَحُمَ فِينا دَارُ آَكُلبٍ 4 [فصلت 8؟] لأن جهنم هي 
دار الخلد للكفار والعياذ بالله انترع منها مثلها. 
غ8- نحو قول الشاعر: 
فلئن بقيت لأرحلنّ بغزوة 2 تحوى الغنائم أو يموت كريم 
ه- نحو قول الشاعر: / 
يا خير من يركب المطي ولا 2 يشرب كأساً بكف من بخلا 


.1517-151/5 المثل السائر‎ )١( 
.184 - ١815 رد البلاغيون رأي ابن الأثير وحطووه. انظر بحوث في البلاغة والنقد ص‎ )١( 
ورأي العلري قريب من رأي ابن الأثير» فعد هذا هر التجريد الحض؛ وعد الأنواع الأخرى‎ 
من قبيل التجريد غير المحض. انظر الطراز ج7/5/.‎ 
الشوهاء: الفرس القبيح- الفنيق: الفحلء المرحل: هو الذي وضع عليه الرحل.‎ )( 
- -8م/!اع‎ 
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- نحو أن يخاطب الإنسان نفسه كقول الأعشى: 

ودع هريرة إن الركب مرتحل وهل تطيق وداعا أيها الرجل7, 

وإذا ما نظرنا في هذه الأنواع نظرة تأمل وجدنا أن الخطيب قد ذكر ما 
ذكره العلماء السابقون لكنه فصل في هذه المسألة ويمكننا أن نرد تلك الأقسام 
التي ذكرها إلى ثلاثة أقسام: 

الأول: ما كان فيه التجريد بحرف كالقسم الأول والثاني والرابع. 

الثالي: ما كان فيه التجريد بغير حرف وإنما بطريقة كنائي'"© كالنوع 
الغالث والخامس والسادس. 

الغالث: أن يخاطب الإنسان نفسه وهو النوع السابع وهذا النوع 
سنخرجه من التجريد لأنه ليس من جنس الأنواع السابقة وإنما هو أقسرب إلى 
الالتفات بل وأقل شأناً من الالتفات لأنه لا إبداع فيه فكل متحدث يمكنه أن 

فالتجريد فيما أراه نوعان: 

إما أن يكون بحرف أو بغير حرف فما كان بحرف فنحو قولك رأيت من 
زيد أسداء وما لم يكن بحرف فنحو قول الشاعر: 

فلئن بقيت لأرحلن بغارة تحوى الغنائم أو يموت كريم 

وهذا النوع حصل من التغيير في الضمائر بما يشبه الالتفات لكنه يختلف 
عن الالتفات؛ لأنك في الالتفات إذا جعلت الضمائر على نسق واحد ذهب 
الالتفات واستقام الأسلوب فمثلاً لو قال قائل: الحمد لله رب العالمين السرحمن 
الرحيم مالك يوم الدين إياه نعبد وإياه نستعين لكان كلامه مستقيماًء لكن 


.45- 44/4 الإيضاح‎ )١( 
زهة انظر إشارة إلى ذلك في بغية الإيضاح 4ع وانظر مواهب الفتاح ضمن شروح‎ 
.* 1459/4 التحليص‎ 
- -0/84!ع‎ 


الَجْرِيدُ (بَلاعَتهُ وَأسَاليبُهُ في الْقُرآن المجيد) - د.عَامرُ بْنُ عَبْد الله الشبَني 

ذهب الالتفات الذي في الفاتحة ونقصت تلك الدلالة البلاغية لكنا نلاحظ أننا 
لما جعلنا الضمائر على نسق واحد لم نضطر إلى تغيير العبارة. 

بينما في التجريد في قول الشاعر هذا لو صغته بطريقة جعلت فيها 
الضمائر على نسق واحد نجد أنك في حاجة إلى تغير في الأسلوب ليتماشى مع 
تغيير الضميرء فمثلاً لو غيرت الضمير في قول الشّاعر السابق وقلت: 

فلئن بقيت لأرحلن بغزوة ‏ تحوى الغنائم أو أموت كريما 

تجد أنَ لفظ كريم قد تحول من الفاعلية في البيت إلى الحالية هنا بعد أن 
جعلنا الضمائر على نسق واحدء وهذا هو سر اختلاف أسلوب التجريد عسن 
الالتفات. 

© التجريد والتشبيه: 

جعل السجلماسي التجريد على نوعين بسيط ومركبء أما البسيط فهو 


الذي ليس معه تشبيه نحو: 
وظلت أمور الناس يغشين عالماً بما يتقى منها وما يتعمد 
أي يغشين مني عالما. 


وأما المركب فهو الذي معه تشبيه, كقول المتنبي: 
كشفت ثلاث ذوائب من شعرها في ليلة فأرت ليالي أربعا 
واستقبلت قمر السماء بوجهها فأرتني القمرين في وقت مع("» 
نعم قد يكون مع التجريد صورة بيانية وهو ما ماه السلجاسي بالمركب» وقد 
اختلف البلاغيون في هذا القسم فعبد القاهر عندما استشهد بقول الفرزدق: 
فيام ينظرون إلى سعيد كأفم يرون به هلالا 
قال: لا يتوهم أحد أن هلال استعارة لسعيد لأن الحكم على الاسم 


)١١(‏ انظر المنرع البديع ص3585-15/81. 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


بالاستعارة مع وجود التشبيه الصريح محال0". 

وعبد القاهر هنا يعده تشبيها صريحاً ويعده السكاكي”“تشبيها أيضاً. أما 
القزويني فلا يعده تشبيها ولا استعارة7”) والشيخ عبد المنعم خفاجي يرى أن 
من البلاغيين من يعده تشبيها ومنهم من يعده استعارة بالكناية» ويرى هو أنه 
ليس تشبيها لأن قولنا لي من فلان صديق لا يصح أن تقول فيه: فلان كالصديق 
وإغغا هو الصديق نفسه فكذلك قولنا: لي من فلان أسد كما أنه ليس اسستعارة 
لأن الاستعارة مبناها على التشبيه فحيث لم يصلح تشبيها فلا يصلح استعارة7©». 

والذي أراه أنه ليس تشبيها ولا استعارة وإنما هو أسلوب مختلف له 
بلاغته وصياغته المتميزة» وحجة الشيخ عبد المنعم صحيحة. 

© التجريد والكناية: 

يجتمع التجريد مع الكناية كما في قول الأعشى السابق 

يا خير من يركب المطي ولا يشرب كأسا بكف من بخلا 

لأن قوله: ولا يشرب كأسا بكف من بخلاء كناية عن أنه يشربمًا بكف 
كريم وهو إنما يشربما بكف نفسه فهو الكريم, وبسذلك اجتمعست الكناية 
والتجريد في شاهد واحدء والكناية لا تنافي التجريد. 


© حروف التجريد: 
يقول الشيخ عبد المنعم خفاجي: وقد جعل بعضهم التجريد معنى قائما 


.١؟ص أسرار البلاغة‎ )١( 


2( المفتاح ص 40 7. 

(؟) الإيضاح .٠١1/«‏ 

(4) شرح عبد المنعم خفاحي على الإيضاح كاله -ؤوه. 
)2 انظر حسن التوسل ص 2١85‏ بغية الإيضاح 45/4. 
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التُجْرِيدُ (ِبَلاَعَْهُ وَأسَاليبُهُ في الْقرآن المجيد) - د.عَامر بن عَبْد الله الشبيتي 
بوأسه لكلمة 

(من) والأصح أنها ابتدائية, كما أن باء التجريد باء المصاحبة!') 

ا حروف التجريد (في)) ويستشهدون عليه بقوله ل ١‏ هم 
فيا دَادٌ لكر » [فصلت 08] 2. 

ول أجد من النحاة من ذهب إلى أن التجريد يكون من معان الحروف 
ولكن مع ذلك أرجّح أن يكون التجريد معنى قائما برأسه لأن من الابتدائية 
تعني بداية الأمر الذي ينتهي إلى غاية نحو سافر زيد من مكة إلى المدينة» لكن من 
في قولنا رأيت منه أسدا ليست للثل هذا المعنى فليس خروج الأسد من زيد هو 
لغاية يصل إليها والله أعلم. 

© بلاغة التجريد: 

لا أحب حديث بعض البلاغيين الإنشائي الانطباعي عن بلاغة التجريد 
كأن يقال: هو أسلوب بديع يكسو المعا حسنا وججال 4" لكني سأقف عند 
الدلالات المحدّدة لهذا الأسلوب؛ فقد ذكر بعض البلاغيين أن الغفرض من 
التجريد هو التفنن في الأسلوب كما في الالتفات وإن كان الالتفات هبني على 
اتحاد المعنى والتجريد على التغاير بينهما فهما قد يجتمعان في نحو قول الشاعر: 

فإن بقيت لأرحلن بغارة تحوى الغنائم أو يموت كريم 

وقد ينفرد الالتفات نحو قوله تعالى: « إِنآ أعطيتلك الْكَوْثْرَ © فَصَلِ 

لِرَيَكَ وََغَْرَ » وقد ينفرد التجريد نحو قولك: لي من فلان صديق””. 


(1) شرح الشيخ عبد المنعم على الإيضاح 4/1 5. 
)١(‏ انظر المخصائص ج؟|ص 475. 

22( انظر: بحرث قف البلاغة والنقد ص 54؟7؟. 
(4) بغية الإيضاح 4/4 4. 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١٠‏ 
نعم إن الغرض من التجريد هو التغيير في الأسلوب وخاصة إذا خشى 
الأديب أن ين بتشبيه مبتذل فإنه يلجأ إلى التجريد أحيانا ليخ الف في 
الأسلوب. ومن غرضه أيضا محاولة إخفاء المعنى بنوع من الكناية ليكون محل 
تأمل المخاطب ومدعاة لاهتمامه به وذلك عندما يكون التجريد بغير الحروف. 
وف التجريد هبالغة - كما ذهب عبد القاهر سابقا - وكما ذكر ابسن 
الأثير من أنه بلاغة التجريد التوسع في الكلام (2. 
والتجريد حسن الموقع وبخاصة إذا أحسن الأديب في اختيار مواقعه انظر 
ملا إلى قول ابن زيدون في المدح: 
كريم ذراه مطاف العفاة ويمناه ركن الندى المستلم 
يهيجٌ التزال به والسؤال ليث هصورا وبحرا خضم 
كيف حسن هذا الأسلوب وصار أكثر شاعرية وقارن بينه وبين لو قال 
هو كالأسد في الشجاعة وكالبحر في الجود فستجد لذة في استعمال الشاعر 
ونكهة جديدة لا تجدها في التشبيه المبتذل برغم أن المعنى في الأسلوبين واحد. 


3 


.150 المثل السائر ج؟ ص‎ )١( 
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2 .2 7 8 
التُجْريدُ (بَلاعَهُ وَأسَاليبُهُ في الْقَرآن المجيد) - د.عَامرُ بْنُ عَبّد الله الشبيتي 


شواهد التجريد من القرآن العظيم 

© قوله تعالى: « إن في خَلقٍ أَلسَميوت و الأرَض وَآَخْيلف الْيلٍ وَآلنْهَارٍ 
وَألَفْاكِ التي خََري في البَخر يما يَمقَعُ آلنَاسَ وَمَآ ل 
َأَحْيَا به الأزض بَعْدَ مَوَيَا وَبَكّ فيا مِن كل دَأَبَّةٍ وَتَصْرِيفٍ الرَييح 
وَآَلسَّحَابٍ الْمُسَخْر بَيْنَ آَلسَمَاءِ والأرض لَآيس لْقَوَْرِ يَعْقَلُونَ 4 [البقرة: 
5" ]. 

ذكر بعض العلماء أن في هذه الآية وها شابمها تجريدا لأنه ذكر هذه 
الأشياء ثم أخرج منها الآيات وهي نفسها الآيات7". 

وعده السجلماسي بما سماه التجريد البسيط وكل الآيات التي جاءت 
على هذا النحو””". 

ولكني لا أرى في هذه الآية وأمثاها تجريدا والسبب في ذلك هو أن الآية 
هنا ليست العلامة التي إذا وآها الئاس آمنوا كالآيات التي أنزلت على الأنبياء 
عليهم السلام فتلك آيات جيء بها لإثبات صدق الأنبياء, فهي خوارق للعادات 
بينما خلق السماء والأرض لم يكن الغرض منها مجرّد أن تدل على وحدائيّة الله 
فهي ليست آية خالصة لهذا الغرض وإنمها خلقت هذه الأشياء من أجل الإنسان 
وهي مسخرة له ولكن مع ذلك متضمنة لدلالات وأسرار عظام من تأملها آمن 
وصدق ففي هنا ظرفية تعني اشتمال تلك المخلوقات على الآيات. أو أنها تعني 
خصوصية هذه الأسرار ففي آخر الآية نجد أن هذه الآيات لا يدركها إلا 
الذين يعقلون أو يتفكرون., فالآيات تكمن في هذه المخلوقات ولا تظهر إلا 
)١(‏ البرهان ف علوم القرآن .١/*‏ 5 4. 
(؟) المترع البديع ص١٠7”8.‏ 
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مجلّة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


لذوي الألباب» والله أعلم. 

© قوله تعالى: «( « وَلَتَكن مِنَكم أ مه يد عُونَ إل كير وَيَأمْرُونَ بِآلعَرُوفٍ 
وَيَنَهَنَ عَنِ لمك 4 [آل عمران: .]٠١4‏ 

لقد لفدت نظري هذه الآبة وأدركت العجريد الذي فيها برغم أن أكفسر 
المفسرين لم يشيروا إلى هذا التجريد وظننت أنه لم يسبقني إلى هذا الفهم أحد 
لك وعدت يعد ذلك انا عن العلماء من أشان يل ذلك وقد خصصت هذه 
الآية بحديث طويل مفصل؛ لأن معناها إذا فهم على التجريد يختلف عن المعنى 
عند من لم ير التجريد» وينبني على كلا الفهمين حكم ديني فلا بد من تحريسر 
هذه المسألة خصوصا وأ أعتقد أن التجريد يتجلى في هذه الآية بكل معانيه 
السامية وبلاغته البديعة وهنا سأبداً أولاً بآراء من لم ير التجريد في هذه الآية 
لمناقشتها . 

لقد قلت: إن أكثر العلماء لم يذكروا أن في هذه الآبة تجريداً فمثلاً يقول 
الزخشري: من للتبعيض لأن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من فروض 
الكفايات ولأنه لا يصلح له إلا من علم المعروف والمنكر وعلم كيف يرتب 
الأمر على إقامته(» 

وعلق ابن المنير على هذه الآية بقوله: وفي هذا التبعيض وتنكير أمة تنبيه 
على قلة العاملين بذلك وأنه لا يخاطب به إلا الخواص؛ وهن هذا الأسلوب 
قوله تعالى: « وَلْتَمظِرَ نفس ما قَدَّمَتَ لِغَدٍ 4 فإنها وجه الخطاب على 
نفس منكرة تنبيها على قلة الناظر في معاده0©. 
)١١(‏ الكشاف ١/؟455.‏ 
(؟) ضمن الكشاف /١‏ 457. أرى أن هذا القياس غير صحيح, لأن الأمة إن عرفت أو 

نكرت فهي تعن عددا عظيما من الناس بينما النفس في الأصل تدل على المفرد» ولا تدل 

على العموم إلا بقرائن ومع ذلك فهي في الآية لا تدل على القلة أبدا بل يفهم منها ته 

همع - 


النجري رَِلاعَنَهُ وَأسَاليبُُ في الْقُرَآن الجيد) - د.عَامرُ بن عَبْد الله الشبيتي 

وجزم أبو حيان أن من للتبعيض مؤيداً في ذلك الضحاك والطبري وحجتهم 
هي ما سبق من أن الدعاء إلى الخير والنهي عن المنكر لا ينبغي أن يكون إلا مسن 
عرف المعروف والمنكر وكيف يترتب الأمر على القيام يما فإن الجاهل ربما أنكر 
معروفاً أو أمر بمنكر وأنكر على من زعم أن من للبيان7": أي للتجريد. 

ولكني لست مع هذه الآراء التي خصصت الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر بالعلماء أو الحكام أو هيئات خاصة بذلك, بل الذي أراه هو ما أشار إليه 
الرازي هن أن من العلماء من ذهب إلى أن المراد بذلك الأمة كلها وعلل ذلك 
بأمرين: 

الأول: أن الله أوجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على كل الأمة 
كما قال تعالى: « كُدَتُمْ حبر أمةِ أُخْرجَتْ لِلدّاس تَأمْرُونَ يالْمَعْرُوفٍ وَتَنَهَوْت 
عَن الْمُبكر وَنُؤْيُِونَ بآنَهِ 4 [آل عمران ]. 

٠‏ والثاي: أنه ما من مكلف إلا ويجب عليه الأمر بالمعروف والنسهي عن 
المنكر إما بيده أو لسانه أو قلبه فالمراد كونوا دعاة إلى الخير آمرين بالمعروف 
ناهين عن المنكر”". 

وهذا ما رجحه الطاهر بن عاشور وأن المراد بالخطاب جميع الصحابة””. 


ت العموم أي ولتنظر كل نفسء ذلك أن سياق الآية ليس إخبارا عن قلة من يفعل ذلك وإما 
هو أمر يوجه للجميع بلا استثناء. ولو كان الأمر كما زعم ابن المنير لكانت نفس قوله 
تعالى: (فاليوم لا تظلم نفس شيئا) (يس:04) للتقليل» ولدلت على قلّة من لا يظلمء 
وهذا من أقبح الغلط. 

(1) تفسير أبي حيان 5/8 وإلى هذا ذهب سيد قطب أيضاء انظر في ظلال القرآن 
١/4غ.‏ 

(؟) انظر تفسير الفخر الرازي ١857/4‏ 


(9) تفسير ابن عاشور 89/5. 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 

نعم إن في هذه الآبة حثا للأمة كلها دون تخصيص لأحد دون أحد لتكون 
داعية للخير آمرة بالمعروف ناهية عن المنكر مؤمنة بالله ولذلك فالمعنى في الآية 
على التجريد ومن ليست للتبعيض فالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ليس 
خاصا بأحد ومن البراهين على ذلك: 

-١‏ أنه ما من أحد إلا وهو راع فكما جاء في الحديث «كلكم راع 
وكلكم مسئول عن رعيته» والراعي يأمر وينهى بلا شك في حدود رعيته بيده 
ولسانه. 

- أنه ما من مسلم إلا وهو يعلم من الدين أموراً واجبة وأموراً محرمة 
فمن من المسلمين لا يعرف وجوب الصدق ووجوب الصلاة والزكاة ونحوها 
ومن منهم لا يعرف حرمة الكذب والزنا والسرقة.... إلخ. 

فكيف يرى المسلم أحدا من خاصته يترك مثل هذه الواجبات أو يقع في 
مثل هذه المحرمات ويتوقف عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ويقول لست 
: من أهل العلم والحكمة كيف؟والمسلم مأمور أن يغير المنكر إما بيده أو بلسانه 

بقلبه وذلك بمقاطعة أهل المنكر وهذا فيه نمي عن المنكرء بل كان بعض 
ا بالمعروف والنهي عن المنكو الركن السسادس من أركسان 
الإسلام فكيف يعدونه كذلك وهو خاص بفئة معينة لذلك لا يصح تخسصص 
بار والنهي عن المنكر بأحد دون أحد. 

نعم إن المخصص في مسألة الأمر بالمعروف والنهي عسن المتكسر ليس 
الآمرين 90 المأمورين المنهيين حيث لا يأمر كل أحد إلا في حدود رعيته 
فقط. 

- أنه جاء بعد هذه الآية قوله تعالى: ( كم حي أرجت اناس 
َمْرُونَ بالْمَعْرُوفٍ وَتَنَهَو عن المُبكّر وَتُؤِئُونَ بِآّهِ > فالإعان بالله 
والأمر بالمعروف والتهي عن المدكر الوث متلازم لا يتصور وجود واحد 

- امع - 


التَجْرِيدٌ (بَلاغتهُ وَأَسَاليبُهُ في الْقرآن الُجيد) - د.عَامرٌ بْنُ عَبّْد الله 2 

منفصلاً عن الآخرين. 

- أن النبي يَلِهِ ذكر أنه أول ما دخل النقص على بني إسرائيل أنه كان 
الرجل يرى أخاه على الذنب فينهاه عنه فإذا كان الغد لم يمنعه ما رأى منه أن 
يكون أكيله وشريبه وخليطه؛ فضرب الله قلوب بعضهم ببعض ونزل فيهم 
القرآن م« لْعِتَ لَّذِينَ كَفْرُوا مِنْ ب إِسْرَوِيلَ عل لِسَانِ ذَاوْددَ وَعِيسَى 
ا 4 الآية ('» وهذا وصف لعامة بني إسرائيل ليس للعلماء أو الحكام 
فقط. 

وقد أردت يمذا التفصيل التأكيد على وجهة النظر القائلة بالتعجريد في 
هذه الآية؛ لأن هذا رأي الأقلّة فلا بد من الإتيان بأدلة قويّة تبت صحته. 
والتجريد في هذه الآية جميل جد ويجب أن تفهم الآية عليه: وكأن هذه الآية 
تخرج من أمّة محمد يله على كثرها والتي تدعي أنها متبعة له تخرج منها أمة هي 
أمته يِل بحق والتي من صفاتها ما ذكر في الآبة من أمر بمعروف وففي عن المنكر 
إلى آخر الآية. 

© قوله تعالى: : 9 حَمَئَلٍ ريح فا مِرّ) [آل عمران: ]١١17‏ 

يرى الزمخشري أن هذه الآية تحمل ثلاثة وجوه: 

الأول: أن الصّر هو البرد وهذا لا تجريد فيه. 

والثاي: أن الصّر وصف للبرد أي فيها قرّة صر وهذا مغل الأول. 

والثالث: أنهما على معنى التجريد!". 

واختار ابن المنير الاحتمال الثالث ورجحه'”.وأشار إلى ذلك الآلوسي 


)١(‏ رواه الترمذي» انظر سنن الترمذي حديث رقم 41 0*٠.‏ 25817/0 وأبو داود في سننه 
5. 
)١(‏ الكشاف .451//١‏ 

(*) انظر الإنصاف ضمن الكشاف .4517/١‏ 


ممع - 
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أيضا 0" 

لكن أبا حيان استبعد أن تكون من التجريد(". 

ولا أرى في هذه الآبة تجريداً لأن هذا ليس من مقامات التجريد فالتجريد 
ينبغي أن يكون في جملة فعلية أو بمعنى الفعلية فأنت لا تقول زيد منه أسدا ولكن 
تقول رأيت من زيدا أسداً. هذا ما لحظته في أساليب التجريد التي وجدت. 

ثم إن أكثر المفسرين وأهل اللغة على أن الصّر البرد السشديد وذهسب 
بعضهم إلى أنه النار”". 

فلا تجرد شيئا من شيء إلا وهو يصلح أن يوصف به أو يشبه به فنبحو 
رأيت منه عالما أو أسدا يمكنك أن تقول هو عالم أو هو كالأسد ولكن لا يصح 
أن تقول الربح مثل البرد. 

© قوله تعالى: ١‏ تَرَئ أَعَمْتَهُمْ نَفِيضُ مر الدمّع »4 [ سورة 
المائدة:آية .م ] 

أشار الآلوسي إلى أن هذا التعبير أبلغ من لو قال تفيض عيوهم دمعا لأن 
في هذا الأسلوب تجريدا وذلك لكونه جعل الأعين فائضة ثم جرد الأعين 
الفائضة من الدمع باعتبار الفيض. 

ثم يكمل الآلوسي بالقول وحديث التجريد لا ينبغي أن يصدر إلا تمن له . 
معرفة بأساليب الكلاه). 

أما ابن المنير فيرى أن للتعبير عن هذا المعنى ثلاث مراتب: 

أوها: الذي جاء في الآية. 
6 روح المعاني 4 
)1١(‏ تفسير البحر المحيط 0177/9. 
(؟) التفسير الكبير للفخر الرازي .١71/8‏ 
(5) روح لمعاني .150/1١١‏ 


-444غ- 


التَجريد وِبَلاَعُهُ وَأسَاليبهُ في الْقرآن المجيد) ‏ د عَامرٌ بن عبد الله التي 

ثانيها: أن يقال:فاضت عينه دمعا. 

والثالث: أن يقال:فاض دمع عينه 

وأبلغ هذه التعبيرات الأولى لأفها برزت في صورة التعليل ثم الثانيية ثم 
الشالعة أقلها بلاغة” . 

ولكني أخالف من يرى التجريد في هذه الآية كما أن أخالف ابن المنير في 
قوله هله الصياغة أبلغ من هذه دون تر لأن فاضت عينه دما بليفة أيضاء وقد 
جاء عليها قوله تعالى: ( وَأسْمَعل الَأ شيا 4. 

لذلك فالذي أراه أن هذا ليس تجريدا وإنغا هو من باب مغسايرة في 
الأسلوب لأن أصل العبارة فاض الدمع من أعينهم أو ترى أعينهم فائضا دمعها 
ومن ] التي في الآية (مزيدة) فكثيراً ما تزاد الحروف وليست للتجريد لأن الدمع 
ليس وصفاً للعين والتجريد لا بد أن يكون بين موصوف وصفة أو ما هو في 
حكمها وحتى لو قلنا رأيت من أعينهم دمعا لما كان هذا تجريداً بل تعسبراً 
حقيقياً ومن للإخراج لا للتجريد نحو خرج زيد من المغرل. 

وقد رجح أبو حيان أن من هنا بمعنى الباء أي تفيض بالدمع وإعا أسسند 
الفيض إلى الأعين على سبيل المجاز وذكر أن ذلك يحتمل المبالغة7". 

© قوله تعالى: « مرج أي من لْمَيَتِ وج الفين ين القن 4 
[الأنعام: ]| 

ذكر الزركشي أن بعض المؤولين يجعلون هذه الآية من التجريد أي أن 
الحيوان كله ميته ثم يحييه الله وهذا معنى التجريد!”". 

ولست أرى في هذه الآية تجريدا لأنه لو أراد مجرد الإحياء والإماتة أي أنه 
)١(‏ الإنصاف ضمن الكشاف .579/١‏ 
(؟) تفسير البحر المحيط .١٠١/4‏ 
(*) البرهان في علوم القرآن 49/5 4. 
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يميت الحي ويحبي الميت لقال ذلك صراحة وقد جاء في آيات أخرى أنه سبحانه 
تبي ويميت. 7 7 

ثم إنا إذا جعلنا في إحدى الجملتين تجريدا لزم أن نجعل في الأخرى تجريدا 
لأفتما معاطفتان وي مغى واحد ونسق واحد إل"أننا لا يصح أن نقهم قوله 
تعالى: ( ورج آلمَيِت ين لحي > على التجريد لأن ذلك يجعلها بلا معنى 
فكونه سبحانه يجعل من الحي ميتاً يعني يميته فذلك ليس آبة لأن الإنسسان أو 
الحيوان قد يقتل الحي ويجعل منه ميتاء فالكافر الذي حاج إبراهيم وقال أنا 
أحبي وأميت جعل إبراهيم يغير حجته لأن هذا مما يقدر عليه البشر. 

لذلك فالمعنى الذي في الآية هو أن الله يخرج فعلاً من الحي شسيئاً آخر 
مختلفا ميتاء ويخرج من الميت شيئاً آخر مختلفاً حياً بغض النظر عن المسراد مسن 
ذلك سواء أأريد بذلك البيضة والدجاجة أم النطفة والبشر أم غير ذلك. 

فكلمة يخرج تتعدى بمن والتعبير في الآية على ظاهره لا تجريد فيه. 

© قوله تعالى: ١‏ وَإِمّا يَوَغَئلك بِنَ لشّيَطَن نَع فَآسَْعِذ يله » 
[الأعراف: ]٠١٠٠١‏ 

يرى الآلوسي أن التعبير في هذه الآية قد يكون على طريقة جد جده ومن 
ابتدائية. ويجوز أن يراد التجريد ومن بيانية أي يزغني منه نازغ. ويجوز أن يراد 
بالنازغ وسوسة الشيطان0". 

ولكني أرى أن هذه العبارة ليست على شاكلة التجريد فالتزغ فمل 
الشيطان والتجريد لا يكون لفعل من فاعله؛ لأن الفعل يكون من الفاعل مسن 
غير تجريد, فلو قلت رأيت من فلان شجاعة لم يكن هذا تجريداء وإنما يصح لسو 
قلت: رأيت منه بطلاء وانتزعت موصوفاً من موصوفء, وقد تتزع صفة مسن 
صفة لامن موصوف, ولذلك فالآية على طريقة جد جده وهي من إسناد الفعل 
)١(‏ روح لمعاني 154/554. 


-1وغم- 


النَجْرِيدٌ (بَلاغْمّهُ وََسَاليبُهُ في الْقَرآن الُجيد) - د .عَامرٌ بْنُ عَبّد الله الشبيتي 
إلى مصدره وهذا من امجاز العقلي؛ فالآلوسي حين فسر التزغ بالنازغ» لم يكن 
© قوله تعالى: «١‏ فَالْيَوَمَ تُتَجيكَ بِبَدَنِكَ 4 [يونس: 47] 
يقول الآلوسي وحمل بعض الأفاضل الكلام على التجريدء وجوزوا أن 
تكون الباء زائدة وبدنك بدل بعض من ضمير المخاطب كأنه قيل نجي 
بدنك0 , 
وليس في هذه الآية تجريدا - كما توى - وليست الباء مزيدة لأن المزيدة 
إذا حذفت استقام المعنى فلو قلنا ننجيك بدنك لم يستقم ولكنها علسى طريقة 
العرب في نحو هذا التعبير نحو قول الراجز: 
الليل داج والكبّاش تنتطح ومّن تجا برأسه فقد ربح 
فهم يقولون نجا برأسه وسلم بروحه وهكذاء وهذا شكل مسن الأداء 
اللغوي لا ينبغي أن نبحث فيه عن دلالة بلاغية. 
ذكر الأخفش أن بعضهم رأى أن معنى ببدنك أي: بلا روح » وهذا معنى 
مستقيم أيضاً وكأن الباء جاءت عوضاً عن المحذوف”0". 
© قوله تعالى: « أَفْمَن كان عَلَ يَيْنَِ مِن رب وَيَعَلُوهُ سَاهِدٌ يِنَهُ وَبِن 
تل كِحَبُ مُوسَئْ إِمَامًا وَرَحَْمَة أُولَبِكَ يُؤْمِنُونَ بدء وَمَن يَكَفُرْ بيه مِنَ 
الأَحرّاب فَالَارُ مَرْعِدُهُء » [هود:17] 
علق على ذلك الآلوسي فقال:(من) إما بيانية وإما تبعياضية علماأن 
القرآن ليس كله شاهداً وليس من التجريد على ما توهم الطبي وروي عن ابن 
عباس و مجاهد وغيرهما أن البينة القرآن والشاهد جبريل عليه السلام. 
ويتلو من التلاوة لا التلو وضمير منه لله تعالى وقيل الشاهد لسانه * 
)١1(‏ روح لمعاني .1١89/1١‏ 
(؟) معان القرآن للأخفش ج؟ ص/ا0. 


- #495 
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ويتلوه من التلاوة ومن للتبعيض من الرسول كل (". 

ولكني أفهم من الآية غير الذي فهمه العلماء منها ثما سبق وذلك أنني لا 
أرى صحة رأي من ذهب إلى أن الشاهد جبريل والضمير في (منه) يعود إلى الله إذ 
لا يستقيم الكلام العربي يمذه الطريقة؛ فالضمائر إذا توالت وكانت هن نوع واحد 
عادت إلى مرجع واحد, فمنه إذا كانت تعود إلى الله مع أنه غير مذكور في السياق 
فالهاء أيضا في يتلوه يجب أن تعود إلى المرجع نفسه ولو عاد الضمير إلى الله للا صح 
المعنى. ثم إن يتلوه ليس من التلاوة و إلا لما عطف بالواو مادامت البينة هي القرآن 
ولكان السياق: أفمن كان على بينة من ربه يتلوها شاهد منه؛ من غير عطف 
وبضمير المؤنث,» وإنما المراد يتلوه من التلو لأن التلو يستلزم أن يكون هناك شيء 
متقدم والفاعل تال له. فالتالي هو القرآن والمتقدم هو كتاب موسى لأنه قال ومن 
قبله كتاب موسى فلما جاءت قبل عرفنا أن هناك بعد؛ وهو معنى يتلوه. 

ويخيل لي أن الآية تصف قوم كانوا على معرفة بالمسيحية ديانة عيسى 
عليه السلام وهم كذلك على علم باليهودية التي هي قبل المسيحية ثم جاءهم 
القرآن تلو ذلك مصدقا لما بين يديه من الكتاب فكانت عندهم ثلاثة براهين 
على هذا الحق خاصة أن الكتب السماوية بشرت برسالة محمد يل فالبينة لعلها 
المسيحية. والشاهد القرآن, ومنه أي من هذا الحق أو الوحي أو من جنسه؛ أو 
نوعه, ولذلك جاء هذا الاستفهام للاستغراب من أن يكون من هؤلاء السذين 
جاءقهم هذه البراهين السابقة واللاحقة . كمن ل يأتهم نذير أو نحو ذلك. 

٠.‏ قوله تعالى: « وَآصَنَع الْقْلكَ بأَعَينا 4 [ هود /ا"]. 

يرى الآلوسي أن الباء للملابسة والأعين حقيقة في الجارحة والجمسع 
للمبالغة وذكر أن بعض العلماء زعموا أن الأعين بمعنى الرقباء وأنه من التجريد, 


)١(‏ روح المعاني ١١//0؟.‏ والفراء يرى أن الذي على بينة هو البي يه ويتلوه من التلاوة 
والشاهد حبريل اليد والحاء تعود للقرآن. (معاني القرآن ج١‏ ص "5 ). 


-موغع - 


التَجْرِيدُ وبَلاَعَتُهُ وَأسَاليبُهُ في الْقَرْآن المجيد) - د.عَامرٌ بْن عَبّد الله بيني 

وأن انتزع من نفس الشيء شيئا آخر مثله؛ وقد جرد هنا منن ذات المهمسين 
جماعة الرقباء وهو سبحانه الرقيب. 

وذكر أن هناك من فسر الأعين بالملائكة الذين جعلهم الله عيون(". 

أما الشيخ ابن عثيمين رمه الله فيرى أن ظاهر اللفظ غير مراد ويرجح ما 
ذهب إليه بعض السلف أن المراد بمرأى مني فإن الله إذا كان يكلؤه بعينيه لزم 
أن يراه ولازم المعنى الصحيح جزء منه'". 

والحقيقة أنه ليس في الآبة تجريداً وليس هذا على طريقة التجريد بدا وا 
فيها مجاز من إطلاق الآآلة وإرادة عملها نحو قوله تعالى: # وَأجكل ل لِسَانَ 
صِدّقٍ فى آلْآخرِينَ 4 فالمراد به ما يقوله اللسان من الذكر الحسن. 

وما ذكر ابن عثيمين من أفنا تجري بمرأى مني هو الصواب» والله أعلم. 

© قوله تعالى: 9 وَلَْقَدَ أَرْسَّلنا مُوسّى بِعَايَتَنا وَسُلطَنٍ مين 4 [هود: 
5] 

يرى الزمخشري أن في هذه الآية وجهين ْم يذكر منها التجريد: 

أحدهما: أن في هذه الآيات سلطانا مبينا لموسى 

والوجه الآخو: أن المواد بذلك العصا لأنها 107 

أما بعض العلماء فعدوا هذا من التجريد لأن السلطان المبين هو الآيات 
نفسها فجرد منها سلطانا وحجة0©. 

ولكن لعل السلطان المبين هو الحجة كما ذهب إلى ذلك أبو حيان") 


(1) روح لمعاني 46/17. 

(؟) القراعد المثلى في أسماء الله الحسئئى لابن عثيمين ص 4-1177 737. 
)2 الكشاف 1951/9. 

(4) روح المعاني 157/17. 

(ه) تفسير البحر المحيط .١١٠١/8‏ 
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والتي هي بالكلام سواء كان بجدالهم بنصوص التوراة أو بجدالهم بكلامه 
وأسلوبه, أما الآيات فهي الآيات التسع التي ذكرها الله في قوله: « فى تشع 
يإ فِرَعوْنَ وقوَِ 4 [الآية ] ْ 

: ثم إنه لو كانت الحجة هي الآيات فليس هذا تجريدا أيضا لأن التجريد لا 
يكون بالواو. والعطف يقتضي المغايرة. 

© قوله تعالى: « ثم إِذَا كَشَفَ آالصّرّ عَنكْرْ إذَا ا 
يُشَرِكُونَ » [النحل 4 5]. 

قال الزمخشري منكم للبيان لا للتبعيض كأنه قال: إذا فريق كافر وهم 
نمم يجوز أن يكون فيهم من اعصير كقولسه: ( َلَا َهُم ل الثمتم 

مُفَتَصِدٌ > [الآية] 00 

وقد رأى الآلوسي أن الأمر يحتمل هذين الاحتمالين أيضاًء وأن (من) قد تكون 
للتبعيض وقد تكون للتجريد و إِلَا فليس هذا من مواقع التجريد كما قال7". 

ولكني أرجح أن (من) هنا للتبعيض لأن القرآن قد بين أن منهم مقتصدا 
ثم إن كلمة «فريق» تعني بعضا منكم والتجريد لا يكون للبعض من الكل وإنها 
يكون للكل من الكل فتجرد من الشخص شخصا ومن الأمة أمة أو نحو ذلك 
والفريق في القرآن يرد دائما للدلالة على فرقة من فرق. ثم إن المعجهودفي 
التجريد أن يتقدم حرف التجريد قبل امجرد أما في هذه الآبية فكلمة فريق جاءت 
بعد الحرف. وكل ذلك يؤيد بل يؤكد أن لا تجريد في الآية خصوصا والعلمساء 
بدوا وكأفهم مترددون في الترجيح بين الدلالتين (البيان والتبعيض) والله أعلم. 

٠١6 قوله تعالى: « وََيَئ لَمَا مِنْ أمَرِا رَسَّدا 4[الكهف‎ ٠. 

ذكر الزمخشري أن هذه الآية تحمل أمرين إما أن يراد بالأمر مفارقعهم 
)١(‏ الكشاف 417/7. 
(؟) روح المعاني 4 .156/١‏ 
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للكفار ويحتمل أن يراد التجريد أي اجعل أمرنا رشدا كله”" . 

ويرى الآلوسي أن هذه الآية تحمل التجريد للمبالغة(". 

أما أنا فلست أرى في هذه الآية تجريدا بل أرى أن المراد هبى لنا من أمرنا 
هذا رشدا أي اكتب لنا فيه رشدا وأن (من) هنا بمعنى في فهي قد ترد كذلك 
نحو قوله تعالى: (١‏ إذَّا نودم لِلصّلَؤة من يَوْمِأَلْجْمْعَةٍ 4 [الجمعة 4] '". أي 
في يوم الجمعة. 

ولأن الرشد والأمر كلاما معنوي وكلاهما عام الدلالة وغير واضح 
انتزا ع أحدهما من الآخر. 

« قوله تعالى: ١‏ فَهّتِ لِي من لُدُدلك وَلِيّا (© يرثي ويَرتْ مِنْ َال 
يَعْقَوبَ » [مريم: ه - 5] ٠‏ 

قرأ علي وابن عباس يرئني وارث من آل يعقوب وعذه ابن جني من 
التجريد على أنه يرئني منه وارث وهو الوارث وإلى ذلك ذهب الزركشي 7©. 

كما ذكر الزممذشري أن المراد يرئني به وارث وأن هذا من التجريد في 
علم البيان والمراد بالإرث ارث العلم والنبوة ليس المال لأن الأنبياء لا تورث 
كما ذكر أن هناك من ذهب إلى أن من للتبعيض لأن آل يعقوب لم يكونوا 
كلهم أنبياء ولا علماء0© , 

وقد عده البيضاوي والآلوسي من التجريد"". 


(1) الكشاف 47/9. 

(0) روح لمعاني .511/١8‏ 

(5) مغبي اللبيب ص5 47. 

(4) البرهان في علوم القرآن 55/7 4 . 

(ه) الكشاف ؟/7.ه. 

(5) تفسير البيضاوي 459/1 روح المعاني 517/15. 
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وعلى هذه القراءة فيجوز أن تكون على سبيل التجريدأماعلى 
قراءة:يرثني ويرث من آل يعقوب فلا تجريد فيها. 

© قوله تعالى: ( ألرّحَمَنٌ فَسْكَلَ به حَبيرًا 4 [الفرقان 54] 

يرى الزمخشري أن المراد فسل رجلاً خبيرا به وبرحمته أو فسل بسؤاله 
خبيراً كقولك رأيت به أسدا والمعنى سألته فوجدته خبير!(1. 

ورجح أبو حيان وجود التجريد في هذه الآية"". 

أما الآلوسي فذكر أوجها لها: 

الأول: أن به صلة ل«خبيرا» ولكنه قدم من أجل رؤوس الآي. 

الثاني :أنه روي عن ابن عباس أن الخبير جبريل عليه السلام. 

الغالث :أن المراد بالخبير من كان على علم من أهل الكتاب بالككتاب. 

الرابع: التجريد(”. 

أما ابن هشام فيرى أن الباء بمعنى «عن» أي فاسأل عنه خبيرا(؟). 

والحقيقة أنني أرى أن أصمّ هذه الأوجه هو التجريد لأن سؤال جبريسل 
إنما هو سؤال الله تعالى لأن جبريل مبلغ عند الله. 

ولا أعتقد صحة رأي من ذهب إلى أن المراد بالخبير من علم من أهل 
الكتاب لأفهم لن يكونوا أعلم بالله من الي يِل أو جبريل اكتت: ولم يكن 
ليصرفه الله إلى سؤال أهل الكتاب في الوقت الذي يمده فيه الوحي بما يحتاجه؛ 
ولا بمكن أن يوصي الله نبيه يد بأن يسأل أهل الضلال والزيغ» ليتعلم مهم 
التوحيد أو بعض صفات الله تعالى. 


.98/8 الكشاف‎ )1١( 

(؟) تفسير البحر المحيط 8/5 1". 
5) روح المعاني 9/19". 

(؟) مغين اللبيب ص١4 .١‏ 
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التُجْريدُ بَلاعحهُ وََسَالهُ في الْقآن الُجيد) - د.عَامرٌ بْنْ عَبْد الله التبيتي 

كما أن لا أرى صحة رأي من قال إن المراد (فاسأل خبيرا به) وأنه قد 
تقدم الجار والمجرور مراعاة الروس الآي؛ لأن التقديم إذا كان ملبسا لايصح 
وتقديم الجار والمجرور وجعله بعد الفعل مباشرة يؤدي إلى اللبس؛ لأنه سيتعلق 
ب(اسأل ) الأقرب, وهو في الحقيقة متعلق (بخبير) لذلك قال البلاغيون في قوله 
تعالى: «إوقال رجل مؤمن من آل فرعون بكثم إمانه» [غافر: آية 8 7]. 

إن الجار والمجرور لو تأخر وألصقت الصفة بالموصوف لالتبس الأمر وظن 
أن الرجل يكتم إعانه من آل فرعون (". 

5 رص 7 تن ع ١‏ ل ا 1 2 ور بو ا ل م 

© قوله تعالى: « وَلَذِينَ يَقُولُونَ رَبَنَا هَب لَنَا مِنْ أزواجتا وَذْرَيّتِنا 
َه أَعَيُِب وَآَجَعَلنَا للمُتَقِيَ إِمَامًا 4 [الفرقان: آية 4 9]. 

يقول الزمخشري: "فإن قلت (من) في قوله من أزواجنا ما هي؟ قلت: يحتمل 
أن تكون بيانية كأنه قيل: هب لنا قرة أعين» ثم بينت القرة وفسرت بقوله: ( مسن 
أزواجنا وذرياتنا..) وهو من قوهم: رأيت منك أسداء أي أنت أسد (©. وما ذهب 
إليه الزمخشري أراه صحيحاء فالإنسان عندما يدعو ربّه أن يسعده بذريته لا بخص 
بعضهم دون بعض وإنها يدعو بأن يجعلهم جميعا قرّة أعين» ولكن جاءت من هنا 
كأنها للتبعيض وليست كذلك مما جعلها تزيد المعنى تأكيداً كما في تأكيد المدح بما 
تستئن أحدا بل ملت الجميع. وهذا من أحسن البلاغة وأجمل البراعة. 
© قوله تعالى: ( لَقَدَ كن لَكُمَ في رَسُولٍ أ أسْوةٌ حَسَتَةٌ 4 [الأحزاب 
"] ش 

يرى الزمخشري أن هذه الآية تحتمل وجهين: 

الأول :أنه في نفسه أسوة حسنة كما تقول في البيضة عشرون متنا مسن 
)1غ( الإيضاح: ج١1‏ ص .77١‏ 
(0) الكشاف ج” ص ؟١٠.‏ 
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الحديد وكلها هذا المبلغ من الحديد. 

الغا :أن فيه خصلة من حقها أن يتأسى با وتتبع هي المواساة بنفسه(". 

وذهب الآلوسي إلى أن الآية يجوز أن تكون من التجريد وأن الأسوة ععنى 
القدوة وأن هذا التجريد للمبالغة في كونه يل قدوة0". 

نعم إنني أرى أن هذه الآية من التجريد حيث جُرد مهم من رسول الله * 
الأسوة لتكون شاخصة أمامهم فيقوى أثرها في أذهافهم ولو ل يرد التجريد لقال 
لقد كان لكم رسول الله أسوة. فليس من معنى لحرف الجر هنا غير التجريد» 
وهذا من أحسن مواقعه. 

وم تخصص الآية صفة من صفاته > كما أشار إلى ذلك الزمخشري فالآية 
عامة وكل صفاته يلد هي محل اقتداء واتساء. 

© قوله تعالى: « لَحُمَ فيا دَارُ لاد 4 [فصلت 8/؟] 

فقد عدها ابن جني من التجريد وقال عن النار هي دار الخلد”” . 

وقال الزمخشري:معناه أن النار هي نفسها دار الخلد كقوله تعالى: « لْقَدَ 
كان لَكُمْ في رَسُولِ لَه أَسْوَة حَسَكَةٌ 4 0 

والقزويني يستشهد على التجريد يمذه الآبة ويقول ليس المعنى على تشبيه 
جهنم بدار الخلد إذ هي نفسها دار الخلد9”. 

وف هذه الآية لا أستبعد التجريد لكني لا أرجحه لأن أفهم من الآية معنى 
مختلفاء فالدار هنا ليست البناء المعروف للسكن, وإنما المراد وصف لحياة معينة كما 


.105/8 تفسير الزمخشري‎ )١( 
.1517/11 روح لمعاني‎ )5( 
الخصائص ؟474/9.‎ 5 

(4) الكشاف 457/9. 

.1١1/9 الإيضاح‎ )5( 
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الَجْرِيدُ ربَلاعْهُ وَأسالِيبُهُ في الْقرآن الكجيد) - د.عَامرٌ بْنْ عَبْد الله الي 
يقال للدنيا دار وللآخرة دار؛ لأن كلا منهما حياة معيئة بمكث فيها الإنسان زمنا 
والآخرة هي دار الخلود؛ والمقصود لهم في النار الخلود وليست (في) للتجريد وإنما 
هي ظرفية؛ فهم فعلاً في النار كما قال تعالى: (وهم فيها خالدون). والقرآن 
يوضح بعضه بعضا فكأنه قال لهم فيها مكث الخلود والله أعلم. 


5 و 


قوله تعالى: ط إن في ذَّلِكَ أ كرَئ لِمَن كان لَه قَلبُ أو ألقن 
لسَّمْعَ وَهَوَ شَهِيدٌ 4 [ق: ا"] 

ذكر السجلماسي أن في هذه الآية تجريداً ني قوله إن في ذلك لذكرى”". 
وذهب إلى ذلك الزركشي أيضا (". 

ولست أرى أثرا للتجريد في هذه الآية وإنما هذا نوع مسن الاستعمال 
اللغوي كما في قوله تعالى عن التوراة: (فيها هدى ونور) [سورة المائدة» آية: 
]. وإن كانت كلها هدى وكلها نور, لكني لا أرى التجريد مرادا هنا؛ لذن هذا 
استعمال لغوي, والتجريد غالبا ما يسبقه فعل يتعلق الحرف به وهنا جملة اسممية 


لا توحي بالتجريد ولا تدل عليه. 
© قوله تعالى: « أَكُفَارورْ حَبْرٌ من أوليكز أ لكر بَرَآءَةٌ في لز » 
[القمر 4] 


قال الآلوسي ويجوز أن يعتبر في أكفاركم ضرب من التجريد الذي 
ذكروه في نحو: هم فيها دار الخلد, فكأنه جرد منهم كفارا وأضيفوا إليهم» وفي 
ذلك من البالغة ما فيه. ويجوز أن يكون هذا وجها للعدول على أنتم وربما 
يترجح به كون الخيرية المنفية باعتبار لين الشكيمة في الكفرا”. 

ولكن لا أرى هذا تجريدا فالخطاب لأهل مكة أو قريش ولعل المراد 
1) المفزع البديع ص١5/8.‏ 


(؟) البرهان ف علوم القرآن */45 4. 
(0) روح المعاني /47/51. 
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بالكفار من يموت منهم على الكفر ويلقى العذاب. 

فالكفار إذن على أنواع والمقصود ذلك الصنف الذي بُلْغْ وقامت عليه 
الحجة ومات على الكفر فإنه سيعذب كما عذب من قبله وليست هناك ميزة 
لكفار قريش الذين من هذا النوع على بقية الكفار من الأمم الأخرى. 

وليس هذا من مقامات التجريد والكلام فيه استفهام والتجريد لم نعهد 
أنه جاء مع استفهام ثم إن كفار مضافة إلى الضمير ولم نعهد أن يضاف امجرد إلى 
المجرد منه. 

ولذلك ذكر أبو حيان: أن الخطاب لأهل مكة والمراد فهل أنتم خير من 
سبقكم من الكفار فلا تعاقبون على الكفر7". 

© قوله تعالى: (٠‏ فَكَانَت وَرْدَةَ كآلدّهَانِ 4 [الرحمن 71]. 

يقول الزمخشري وقرأ عمرو بن عبيد فكانت وردة كالدهان بمعنى 
فحصلت سماء وردة وهو من الكلام الذي يسمى التجريد". 

وعد البيضاوي هذه القراءة من التجريد وكان تامة(". 

وذكر الآلوسي أن المراد بقوله تعالى: « فَكَاتَتٌ وَرَدَةَ 4 أي صارت 
كلون الوردة في الإمرار وفي الكلام تشبيه بليخ. 

أما على قراءة الرفع فهو من التجريد”». 

ولم أجد قراءة الرفع من القراءات الصحيحة بل ولا حت القراءات 
الشاذة من خلال الكتب التي اطلعت عليها ولكن أوردقها بعض التفاسير"”. 


)١(‏ تفسير البحر المحيط //69؟. 
؟) الكشاف 48/4. 

(9) تفسير البيضاوي 49/5 4. 
(5) روح المعاني .١1١/91/‏ 

(0) انظر معجم القراءات 170/9؟. 
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التجريد(َِلاعْهُ َأسَالِمُُ في الْقُرَآن المجيد) - د.عَامٌ بن عبد الله البيتي 

وهذه الآية من الآيات التي صعب علي الحكم عليها؛ لاختلاف المفسرين 
في المراد بالوردة وكذلك الدهان, ثم إنني لا أظن على قراءة من قرأ بالفتح أن 
هذا من التشبيه إذ كيف يشبهها بالوردة ثم يشبهها مباشرة بالدهان, أظن هذا 
لو كان أسلوب تشبيه لقال أو كالدهان مثلاء ولذلك أظن أن لفظ «وردة) 
مشتمل على معن الانشقاق كأنما قال فصارت منشقة بصفة معينة كالدهان 
والله أعلم. أما قراءة الرفع فلم أجد ها دلالة تستقيم معها. 

ومن جعل كان تامة لا أراه مصيبا فإن كان إذ كانت تامة كان بمعنى 
وُجد ولا يصلح وضع كلمة وجد هنا وإنما الذي يصلح هو كان الناقصة أو 
صار أيضاً؛ فيصلح أن يقال فصارت وردة كالدهان, لذلك لا أجد مسن أثر 
لوجود التجريد في هذه الآية على قراءة الرفع. 

علما بأن محمود الحلبي قد علّق على رأي من ذهب إلى أن المراد فكانت 
منها وردة قائلاً فيه نظر”"©؛ ثما يعني استبعاده لهذا الأمر والله أعلم. 


الي 


.١١ص حسن التوسل في صناعة الترسل‎ )١( 
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هذه الآيات التي أشار بعض العلماء إلى وجود التجريد فيهاء وهي تقارب 
العشرين آية لكن نفيت وجود التجريد في أكثرها ورأيت أن العلماء قد حملوا 
بعض الأساليب القرآنية مالا تحتمله من المعاب وكان الأولى أخذ الحيطة والحذر 
حين التعامل مع أسلوب القرآن الكريم فمن الخطأ تطبيق القاعدة البلاغية على 
النص القرآ من غير ترو ولا تأمل. 

وقد بينت هذه الدراسة أن التجريد الذي جاء في القرآن هو الذي يكون 
بحرف وم يأت النوع الآخر الخفي ربما لأن القرآن كتاب مبين. 

كما أنه لم يأت فيه التجريد مع صورة تشبيهية نحو رأيت من زيد أسدا 
لأن فيه مبالغة تصل إلى حد الكذب والقرآن مرّه عن هذا بل كان التجريد في 
القرآن أسلوبا معبراً أصدق التعبير مؤثراً غاية التأثير مسن غير تزيف ولا 
تضخيم, وماذلك إلا لأنه كتاب عزيز لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من 


أسأل الله أن أكون قد وفقت في أحكامي وأنا -مجتهد؛ وامجتهد مقاب 
أخطأ أو أصاب. 

والحمد لله كثيرا أولاً وأخيراً وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله 
وصحبه وسلم تسليما كثيرا. 
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التُجْرِيدُ (بَلاَعتُهُ وَأَسَاليبُةُ في الْقُرآن المجيد) - د.عَامرٌ بْنْ عَبْد الله الشبيتي 


المصادر والمراجع 


. الانصاف فيما تضمنه الكشاف من الاعتزال - لأحمد بن انير الإسكندري اللمالكي (مطبوع ضمن 


الكشاف ) كما سيأ بعد قليل. 


٠.‏ أنوار التنزيل وأسرار التأويل (تفسير البيضاوي) لناصر الدّين عبد الله بن عمر البيضاوي - مكتبة 


ومطبعة البابي الحلبي, القاهرة, طث؟, عام 54و ام. 


: الإيضاح للخطيب القزويني (مطبوع ضمن بغية الإيضاح) كما سيأي. 
٠‏ الإيضاح للقزويني بشرح الشيخ عبد المنعم خفاجي, مكتبة الكلّيات الأزهريّة, القاهرة» ط"؟. 
. بحوث في البلاغة والنقد د. محمد الشحات أبو ستيت؛ مطبعة الأمانق. مصر ط1 84117١1ه.‏ 


. البرهان في علوم القرآن لبدر الدّين محمّد الرّركشي» تحقيق محمّد أبو الفضل إبراهيمء دار التراث» 


القاهرة. 
بغية الإيضاح لتلخيص المفتاح للشيخ عبد المتعال الصعيدي. 


تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي تحمّد المباركفوري, دار الكتب العلميّة, بيروت» ط١‏ عام 
م 


. تفسير الفخخر الرّازي (التفسير الكبير مفاتح الغيب) محمد بن ضياء الدّين الرّازي» دار الكتب 


العلميّة. طهران» ط7. 


. تفسير ابن عاشور (التحرير والتنوير ) تَحمّد الطاهر بن عاشورء الذار التونسية للنشر. 

. حسن التوسّل في صناعة الترسّل لمحمود بن سليمان الحلبي؛ مطبعة أمين أفندي بمصر عام 11718ه. 

. الخصائص لأبي الفتح عفمان بن جني» تحقيق محمد علي النجار, دار الكتاب العربي ببيروت. 

. دلائل الإعجاز لعبد القاهر الخرجاي» تحقيق محمود محمّد شاكرء مكتبة النانجي بالقاهرة. 

٠‏ روح لمعا في تفسير القرآن العظيم والسبع المثائ لشهاب الدين محمود الألوسي؛ دار إحياء التراث 


العربي. بيروت. 


. سنن أبي داود لأبي سليمان بن الأشعث السجستايء تحقيق محمود حي الدّين عبد الحميد؛ المكتبة 


العصريّة, بيروت. 
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مجلة الجامعة الإسلاميّة - العدد ١4٠‏ 


شروح التلخيص (للسعد والمغربي والسبكي والقزويني والدسوقي) دار الكتب العلميّة, بييروت. 


الطراز المتضمن لأسرار البلاغة وعلوم حقائق الإعجازء ليحيى بن حمزة بن علي العلوي - دار 
الكتب العلمية. 

فتح الباري شرح صحيح البخاري لأحهد بن حجر العسقلاي, المكتبة العصرية. بيروت عام 
".وكام 

في ظلال القرآن لسيد قطب, دار الشروق, بيروت» طلا عام 19/7 اه -8/ا5ام. 


القواعد المثلى في أسماء الله الحسنى, للشتيخ محمّد بن صالح بن عثيمين. 


الكشّاف عن حقائق التتريل وعيون الأقاويل جار الله محمود الرّمخشري, دار الفكرء طاء عام 
1" ام - /1/17وام. 


المكل السّائو لضياء الدّين ابن الأثيرء تحقيق أحمد الحوفي ود. بدوي طبانة؛ دار النبهضة مصرء ط7. 


. معان القرآن للأخفش (سعيد بن مسعدة) دراسة وتحقيق د. عبد الأمير محمد الورد, عالم الكتب 


بيروت. 

معترك الأقران في إعجاز القرآن لجلال الدين عبد الرحمن السيوطيء تحقيق علي محمد البدجاوي؛ دار 
الفكر العربي. 

معجم القراءات» د. عبد اللطيف الخطيبء “دار سعد الدين للطباعة والنشرء دمشق. 

مغني اللبيب عن كتب الأعاريبء لجمال الدّين ابن هشام الأنصاري, تحقيق د. مازن المبارك ود. 
محمد علي حمد الله دار الفكرء بيروت طه عام 1910/4. 


مفتاح العلوم لأبي يعقوب يوسف السكاكي, دار الكتب العلميّة ببروت» ط١‏ عام ١ه‏ - 
5895١م.‏ 


المسزع البديع في تجنيس أساليب البديع للقاسم الأنصاري السجلماسي. 


ع 2 


- هوه - 


6 م سإ كام لك عومم الح 0 ع مله 4 
التُجْريدُ (بَلاغْتهُ وَأَسَاليبهُ في الْقرّآن الجيد) - د عَامِرُ بن عَبْد الله الشبيتي 


مقدمة جا و لو او ا ا ا 50/7 
ه التجريد عند البلاغيين 5 
ه التجريد والتشبيه: ةي 1 1 1 ا 
٠‏ التجريد والكناية: ا 
ه بلاغة التجريد: 001010101212110 ااا 
شواهد التجريد من القرآن العظيم و ا ل 286 
الخاتمة ا 
المصادر والمراجع 000001000 ا 
فهرس الموضوعات ا 


كوه 


